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Resumo

O artigo analisa a concepgio medieval do universo e as sensibilidades dos homens
medievais a respeito das estrelas e sua relagio com os elementos do corpo (terra,
ar, fogo e 4gua) e os humores do corpo (sangiifneo, fleumdtico, colérico e
melancélico).
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Abstract

The paper analyses the medieval conception of the universe and the sensibilities
of medieval men in relation to the stars and to their connection both with the
body elements (earth, air, fire and water) and the humors of the body (bloody,
fleumatic, choleric and melancholic).
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Figura 1: Esquema cosmogrdfico medieval: A Terra, personificada por um astrénomo com um astroldbio, estd
sitcuada no centro do universo, cercada de circulos concéntricos onde estdo figurados os quatro elementos, os scte
planetas (A Lua era considerada um planeta), os signos do Zodiaco ¢ as estacées e fases da Lua. Em cada canto
do quadrado maior estdo personificadas as quatro estacoes do ano. Atlas catalio, século XIV. In: BNE ESP 30.

“Ora (direis) ouvir estrelas! Certo

Perdeste o senso! E eu vos direi, no entanto,
Que, para ouvi-las, muita vez desperto

E abro as janelas, pdlido de espanto.

E conversamos toda a noite, enquanto -

A Via Lictea como um pdlio aberto,

Cintila. E, ao vir do sol, saudoso ¢ em pranto,
Inda as procuro pelo céu deserto.” )
Direis agora: “Tresloucado amigo!

Que conversas com elas? Que sentido

Tem o que dizem, quando estdo contigo?”

E eu vos direi: “Amai para entendé-las!
Pois s6 quem ama pode ter ouvido

Capaz de ouvir ¢ de entender estrelas.”

Soneto XIII da Via Lictea (Olavo Bilac, Poesias, 1985, p. 52).
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STA PASSAGEM MAGISTRAL DE UM DOS MAIORES poetas brasileiros ilustra
magnificamente a 4nsia humana de entender o universo. E uma pista
literdria que ndo deve fugir dos olhos do historiador, pois uma das
formas mais notdveis de se compreender os homens de um determinado perfodo
histérico é descobrir como eles entendiam o zempo e o espaco e de que forma se
sentiam inseridos neles. Ao historicizarmos a concepcio humana desses dois
vetores e os conceitos de ciéncia e natureza circunscrevemos o homem em seu
tempo e o “aprisionamos” dentro do conhecimento de sua época; no entanto, ¢
fato que o espirito humano possui e d4 asas 2 imaginagao. Isso acontece porque
possuimos a eterna angustia de buscar as respostas para aquelas perguntas
cldssicas: “De onde viemos? Para onde vamos?” Assim, as formas como os
homens se projetam para além das explicagbes cientificas de sua época dao o
tom de sua sensibilidade, de sua capacidade de imaginagio e, por que nio, de
seus sentimentos mais profundos e perenes (Pernoud, [19..] p. 159-164).
Certamente o homem medieval possufa todas essas capacidades sensitivas.
Talvez mais, pois tinha em si um sentimento profundo de pertencer ao universo,
de fazer parte de algo transcendente, de integrar todo o espago imaginado,
vistvel e invisivel e a ele estar unido . A teia de reciprocidades tao caracteristica
da sociedade dita feudal ultrapassava e muito o mundo material, mundo das
aparéncias. Ao contrério dos homens de hoje e do homem do tempo de Bilac—
que considera tresloucado aquele que ouve e entende as estrelas porque 2 —
, 0 homem medieval tinha esse amor ez sz quando contemplava o cosmo, quando
dirigia seus olhos para as estrelas. Pois ele ndo era mesmo um microcosmo do
universo? Para a visiondria Hildegard de Bingen (c.1098-1179), sim:
antecipando Leonardo da Vinci em quatro séculos, para a monja, o homem
ocupava — legitimamente — o centro do mundo, no centro de uma série de

circulos maravilhosos:

No centro do peito da figura que eu havia contemplado no seio dos espagos aéreos do Sul,
eis que surgiu um roda de maravilhosa aparéncia. Continha os signos que a reaproximavam
dessa visio em forma de ovo, que eu tive hd dezoito anos e que descrevi na terceira visao do
meu livro Scivias [...] na parte superior aparecia um circulo de fogo claro que dominava
outro, de fogo negro [...] em seguida vinha um cfrculo que era como que de ar carregado
deumidade [...] sob este circulo de ar imido aparecia um de ar branco, denso |...] esses dois
circulos estavam igualmente ligados entressi [...] Enfim, sob esse ar branco e firme apresentava-
se uma segunda camada aérea, ténue, que parecia estender-se sobre todo o circulo,
provocando nuvens, ora claras, ora baixas e sombrias. Esses seis circulos estavam ligados
entre si, sem espago intermedidrio [...] A figura do homem ocupava o centro dessa roda-

gigante... (Bingen, apud Pernoud, 1996, pdg. 72-73).
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Figura 2: A triplice figura abraga o universo inteiro; um circulo de fogo claro, um outro de “fogo negro”, um
circulo de ar imido, um outro de ar branco, uma segunda camada aérea - tragados com a precisio que
caracteriza o texto de Hildegard. Uma figura humana erguida no centro recebe os sopros enviados dos quatro
cantos, das cabegas de animais - leopardo, ledo, lobo, urso, caranguejo, cervo, serpente, cordeiro - enquanto
os planetas irradiam em diregio as cabegas de animais e a figura do homem (Pernoud, 1996). Repare que

Hildegarda estd sentada 4 esquerda, abaixo, contemplando o homenm-microcosmo ¢ redigindo sua viso.

(I heep:/ fwww.wolfgang-schuhmacher.de/hildegardvonbingenspiritualitaet/bistcumhildegard/bingen/vision. htm)

Sao imagens fantdsticas essas da visiondria beneditina, imagens compartilhadas
pela teoria geral do microcosmo vigente entdo (Lopez, 1965, p. 364). Com a
concepgao medieval do espaco, elas merecem um aprofundamento. Mas antes
uma adverténcia: para compreender melhor esse tempo, devemos necessariamente
abandonar a prepoténcia de nosso racionalismo triunfante moderno (ou pds-
moderno) e olhar para esses textos dos séculos XII-XIII com os olhos com os quais
devem ser olhados, isto é, com os olhos da delicadeza e da sensibilidade, com os
olhos de Olavo Bilac. S6 entao poderemos perceber o quanto as mentes daqueles
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que tentavam entender o mundo das estrelas estavam impregnadas de medo e
temor, mas também de poesia e lirismo, e especialmente de amor contemplativo.

Olhar para o céu, ver estrelas ¢ um dos atos primordiais que diferem o homem
da besta. Algum idiota da objetividade nelsonrodrigueana dird: “Ora, af estd um
tema secunddrio para se estudar”. Tolo insensivel, néscio, decerto. Pois dirigir os
olhos para o céu e tentar entender a cor e o brilho das estrelas foi, ¢ e sempre serd
uma atividade do espirito humano. Arrisco afirmar que essa talvez seja uma das
ocupagdes humanas mais poéticas. E a Histéria, por sua vez, ocupa-se do homem
e de suas atividades, materiais e imagindrias (Duby, [19...], p. 11). Ou ndo?
Assim, advirto que nio escrevo este artigo para os néscios: eles passam, passarao.

Para fruir intensamente essa sensacio de integragdo cdsmica, era necessario
ao homem medieval percorrer a natureza e tentar encontrar nela o simbolismo
da divindade ali impresso. O século XIII descobriu a maravilha de observar a
natureza e perceber a beleza da criagdo. A curiosidade cientifica nasceu dessa
capacidade de se espantar, de se maravilhar com o mundo e a vida nele contida.
A estupefagio do homem medieval ndo era menor quando ele dirigia seu olhar
para as estrelas. Como ele entendia o universo? Responder a essa pergunta,
pelo menos em parte, é o objetivo deste texto.

A divisao do Universo

“O UNIVERSO E TOTALMENTE ENTRELAGADO”, pensavam eles. Quando algo ndo
ia bem, era necessdrio perceber a manifestagio de suas correspondéncias por
meio de analogias. O primeiro lugar que se devia entio olhar era o céu. Foi o
que fizeram Raul Glaber (11044) e Ademar de Chabannes (n. 988), historiadores
do ano mil. Eles interpretaram os signos do céu. Raul impressionou-se com os
cometas; eles indicavam o desejo de Deus ¢ a vinda de adversidades:

Durante o reinado do Rei Roberto, apareceu no céu, do lado do ocidente, uma dessas
estrelas a que se chama cometas; o fenémeno comegou no més de Setembro, numa
tarde ao cair da noite, e durou cerca de trés meses. Brilhando com um muito vivo
clardo, encheu com a sua luz uma vasta porcao do céu e desapareceu por altura do
canto do galo. Quanto a saber se era uma nova estrela que Deus enviava ou uma
estrela de que simplesmente multiplicara o brilho como sinal miraculoso, isso sé
pertence Aquele que na sua sabedoria regula todas as coisas melhor do que poderia
dizer. O que contudo ¢é certo, € que, cada vez que os homens véem produzir-se no
mundo um prodigio desta espécie, pouco depois abate-se visivelmente sobre cles
alguma coisa de espantoso e de terrivel (Glaber apud Duby, 1986, p. 105-106).
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Os eclipses indicavam, por sua vez, pressdgios de flagelos e 0 aumento dos
desvarios do homem (crimes, cupidez, avidez, pilhagens, incestos): os pecados
da terra ressoavam nos céus! (Duby, 1986, p. 107). Para Ademar de Chabannes,

as estrelas inclusive combatiam entre si:

Por esses dias, no més de Janeiro, pela hora sexta, deu-se um eclipse do sol de uma
hora; a lua também sofreu entéo freqiientes perturbagées, ficando ora cor de sangue
ora azul sombrio, ora desaparecendo. Viu-se também, na parte austral do céu, no
signo de Ledo, duas estrelas que se combateram durante todo o Outono; a maior e
mais luminosa vinha do Oriente, a menor do Ocidente. A menor corria como que
furiosa e aterrorizada até a maior, que de modo algum lhe permitia aproximar-se mas,
batendo-lhe com a sua crina de raios, repelia-a para longe em diregdo ao Ocidente

(Chabannes, apud Duby, 1986, p. 107-108).

Como se percebe nessas cronicas antigas, os homens de ento viviam olhando
para o céu A espera de algum anuncio, de alguma mensagem de Deus. O céu
era o palco do grande drama da humanidade; projetavam-se as angtstias e as
insegurangas nas estrelas, mas também as calmarias, as felicidades, e
especialmente a necessidade da humildade para se chegar 4 paz interior, pois
muitos também olhavam para as estrelas em busca de uma solidao
contemplativa. O céu exprimia os anseios humanos. Por que isso?

A cosmologia medieval foi influenciada diretamente pelos escritos de
Aristételes (384-322 a.C.) e sobretudo Ptolomeu (c.100-170) e seu Zetrabiblos.
Era considerada a parte mais elevada da Astronomia, que por sua vez era a
sétima das artes liberais (Friaga, 1999), portanto, a ciéncia mais nobre antes da
Teologia, nobre porque pretendia estudar as coisas préximas de Deus. Porém,
devo ressaltar logo de inicio que os conceitos de astrologia e astronomia estavam
intrincados e queriam dizer na maior parte das vezes a mesma coisa. Poucos
eram os que percebiam a diferenca. Contudo, os mais sdbios, como Hugo de
Sao Vitor (c.1096-1141), em sua obra Didascilicon (1127), estabeleciam
claramente a distingdo entre as duas:

Aastronomia e a astrologia se diferenciam pelo fato de a astronomia ter derivado o seu
nome da lei dos astros, a astrologia do discurso sobre os astros. De fato, nomfa significa
lei e logos discurso. E assim, a astronomia é a ciéncia que discute a lei dos astros e a
revolugao do céu, investigando as regides, as érbitas, os movimentos, o raiar e por-se
das estrelas e as razdes do nome de cada uma. A astrologia, por sua vez, considera os
astros em seu influxo sobre o nascimento ou a morte ou qualquer outro evento,
influxo que ¢ em parte natural e em parte supersticioso. Tal influxo é natural sobre a
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complexio dos corpos, os quais variam de acordo com o ritmo dos corpos superiores,
como ¢ o caso da satide, doenca, tempestade, estiagem, fertilidade e esterilidade; mas
esse influxo é supersticioso com relagio as coisas contingentes ou que dependem do
livre-arbftrio (Sao Vitor, 2001).

De qualquer modo, a cosmologia medieval distinguia duas regides em todo
o universo com caracteristicas bastante distintas. A primeira era a esfera sublunar,
que continha todas as substincias sujeitas a corrup¢ao, devido i contrariedade
natural existente entre os quatro elementos constitutivos dos corpos (fogo, ar,
terra e 4gua) e suas qualidades (quente, seco, frio e imido). A segunda, a esfera
supralunar (ou celeste), era povoada pelos astros, pelos santos que estdo na
Gléria Eterna, os anjos e Deus. Acreditava-se que o mundo supralunar emitia
fluidos, influxos invisiveis que influenciavam as coisas do mundo sublunar,
idéia de base neoplatdnica que influenciou decisivamente a Astrologia. Eram
os segredos naturais. A origem dessa concepgao encontra-se em Dionfsio, o
Areopagita (séc. V): “Todo bom dom e toda dddiva descende do Pai das luzes.
Mais: a Luz procede do Pai, se difunde copiosamente sobre nés e com seu
poder unificador nos atrai e leva ao alto” (Areopagita, I, 1).

Ainda no Didascdlicon, de Hugo de Sao Vitor, encontramos a distingao

entre os dois mundos:

...os matemdticos dividiram o mundo em duas partes: uma que fica acima da érbita da
lua, e outra que fica debaixo dela. E chamaram de “natureza” o mundo supralunar,
porque ld todas as coisas subsistem em virtude de uma lei primordial, e chamaram o
mundo sublunar de “obra da natureza”, isto ¢, obra da parte superior, porque todo o
género dos viventes, que no mundo sublunar sao fortificados pela infusdo de um
espirito vital, recebem das esséncias superiores o alimento infuso através de percursos
invisfveis, para que ndo somente nasgam ¢ cresgam, mas também se alimentem e
evoluam. E também apelidaram aquele mundo superior de “tempo”, por causa do
curso e do movimento das estrelas que 14 se encontram, e chamaram o mundo inferior
de “temporal”, porque se move segundo os movimentos do mundo superior.
I[gualmente, nomearam o mundo supralunar de “clisio”, em virtude da perpérua
trangiiilidade de luz e paz, e nomearam o mundo inferior de “inferno”, devido a
inconstincia e A confusio das coisas que mudam (Sao Vitor, 2001).

A divisdo do universo, segundo Hugo de Sao Vitor, pode ser assim resumida:
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Mundo sublunar Mundo supralunar
Obra da natutreza o . Natureza
(tudo recebe a infusao do mundo (Lei primordial que se irradia para o mundo
supralunar) sublunat)
Temporal

. (os movimentos das coisas seguem os do |

)
S movi s estrelas
mundo supralunar) (o curso e o movimento das )

Inferno | . Llisio
(Inconstancia) | (Trangtilidade de l.uz ¢ Paz)
. 1

Figura 3: A cosmologia de Gautier de Metz (séc. XIII) e seu universo cheio de matéria, com suas respectivas
esferas. Reparem que os quatro elementos encontram-se entre a Terra (fufernus) e a Lua, cada um em uma
esfera. A seguir, exatamente na ordem, Merciirio, Vénus, o Sol (em uma final esfera azul-escura), Marte,
Jtpiter e Saturno (Yinago Mundi. In: Geografia Iustrada, 1, 1972, p. 151).
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Na concepeio cosmoldgica medieval, a Terra ndo era considerada um planeta
e encontrava-se na parte mais inferior e central da esfera sublunar, ou seja, no
circulo mais baixo, no centro do inferno — esse é o nome da Terra no Ymago
Mundi de Gautier de Metz (Figura 3). A Terra era o inferno porque era o triste
mundo das inconstancias, das coisas confusas, que se alternam incessantemente.
Nesse circulo inferior do mundo sublunar, os quatro elementos que compunham
todos os corpos estavam em permanente estado de oposi¢do e tinham uma
tendéncia centrifuga de buscar sua perfei¢do, de ocupar seu lugar préprio: esse
era 0 motivo pelo qual os corpos se decompunham, pensavam. Esse era o motivo
da degeneragio e da corrupgio da vida.

Nesse mundo sublunar, os quatro elementos — terra, ar, fogo e dgua —
estavam em permanente correspondéncia, tanto com 0s astros quanto com os
quatro humores (liquidos) em circulagao no corpo humano: o sangue (qualidade
de #mido), a fleuma (linfa, soro, muco nasal, saliva, muco intestinal, qualidade
de seco), a bilis (amarela, quente) e a atrabilis (ou bilis negra, secrecao do pancreas,

fria) (Micheau, 1985, p. 61).

Figura 4: Os quatro elementos ¢ os humores: o homem estd totalmente entregue a eles, dominado, inerte.
Barthélemy 'Anglais. O livro das propriedades das coisas, século XV. In: BNE FR 135.
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A doutrina dos temperos defendia que todas as coisas vivas derivavam desses
quatro elementos e das quatro qualidades (quente, frio, seco e imido)
convenientemente temperadas (Zaragoza Gras, 1992, p. 86) — temperado no
sentido de interpenetragio total das partes que se mesclam, e nio a simples
justaposicdo delas (Reale & Antiseri, 1990, p. 361-368). Essa medicina total,
que via 0 homem integrado ao universo, baseava-se em Galeno de Pérgamo (c.
129-179 d.C.), médico e anatomista grego, que, por sua vez, remontava a
Hipécrates (c. 460-380 a.C.). Nessa doutrina, a teoria cldssica dos humores, o
bem-estar do corpo estava condicionado a esses quatro fluidos corporais
(Blackburn, 1997, p. 165 e 329). Por exemplo, o homem era quente e seco —
sua irascibilidade era decorréncia da bflis amarela; a mulher era [ria e dmida:
daf se completarem, daf serem feitos um para o outro.

Todos os temperamentos humanos pertenciam a um ou outro dos quatro
humores. Assim havia quatro temperamentos: 1) sangiiineo, 2) fleumitico, 3)
colérico (bilioso) e 4) melancélico (ou atrabilidrio). A teoria dos humores chegou
a Idade Média e foi reforcada pela medicina 4rabe, que a endossava
(especialmente Avicena e Averrdis). Em vdrias combinages com os signos do
Zodiaco, que governavam partes especificas do corpo, os humores e as
constelagbes determinavam os graus de calor e umidade do corpo e a proporgio
da masculinidade e feminilidade de cada pessoa (Tuchmann, 1990, p- 99).

Na Arvore Celestial, sétimo capitulo de uma imensa enciclopédia intitulada
Arvore da Ciéncia (1295-1296), o filésofo Ramon Llull (1232-1316) explicaa
razao da masculinidade e da feminilidade como conseqiiéncia da forma e da
matéria: “E dada masculinidade a um signo por razdo da forma e feminilidade
por razao da matéria, para que um signo tenha agdo e outro paixio, e aquele
que tem agdo seja masculino e diurno e o que tem paixio seja feminino e
noturno” (Llull, 1926).

Por exemplo, a Lua controlava a fisiologia feminina e sua umidade; governava
o cérebro, parte mais imida do corpo, sendo responsdvel pela deméncia dos
temperamentos lundticos. Mulheres histéricas, mal da Lua! A melancolia era
caracterfstica dos nascidos sob a lua cheia (Delumeau, 1989, p. 82), pessoas
que possufam um humor sombrio, e era ligada ao outono, com o frio e o seco
(Garcfa Gual, 1984, p. 42). Os nascidos sob Saturno (Capricérnio) eram frios
e sombrios; sob Jupiter (Sagitdrio), sébrios e joviais; sob Vénus (Touro e Libra),
afetuosos e férteis.

A medicina medieval era, portanto, um Humorismo, pois atribufa a origem das
doengas e o estado de espirito de uma pessoa s alteragées dos humores do corpo
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(daf, hoje em dia, dizermos “fulano est4 de bom humor, sicrano de mau humor”),

sempre em relagao direta com a posi¢ao dos astros. Um manual de medicina drabe

do século XV definiu bem a concepcio médica medieval dos humores do corpo:
ca p

O primeiro humor éa bilis. Ela deriva do fogo, que é o produto do calor e da seca. A bilis
reside no corpo do homem perto do figado, na vesicula biliar. O segudo humoré o sangue.
Derivado ar, que é devido 2 combinagao do calor com a umidade. A suasede, no homem,
éofigado. O terceiro humor, a pituita (ou linfa, ou fleuma), derivada da dgua, que foi criada
pela combinagio do frio e da umidade. Reside nos pulmées. O guarto humor, a awrabilis (ou
bilis negra), deriva da terra, que é um composto do frio com o seco. Ocupa o bago. Estes
quatro humores constituem os materiais do corpo, determinam o seu bem-estar ou mal-
estar [...]. Atendendo a estas diversas relagtes, dividiria os temperamentos em cinco espécies
distinas: o temperamento bilioso, o temperamento sangifneo, o temperamento linfdtico,
o temperamento melancélico e o temperamento misto, que participa igualmente em todos
os temperamentos (Micheau, 1985, p. 61-62).

Figura 5: O homem zodiacal: cada parte do corpo humano ¢ regida por um signo, cujo nome estd assinalado.
Atlas cataldo (Maiorca), século XIV. n: BNE ESP 30.
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Naturalmente, essa teoria médica inseria-se num sistema global de explicacao
do mundo medieval — e nunca ¢ demais destacar o fato de ela ter prevalecido na
medicina pelo menos até o século XVIII. Mesmo durante a Renascenca, a astrologia
reinou soberana, especialmente quando se desejava tomar alguma decisio
importante (Delumeau, 1989, p. 81). Portanto, nio se tratava de uma
exclusividade estapafirdia das “trevas medievais”, e sim de uma concepgio profunda
de mundo que ainda hoje possui fortes raizes em diversas tradicoes populares.

A influéncia dos astros na vida do homem: predestinacio ou livre-arbitrio?

A ESTREITA RELAGAO ENTRE A MEDICINA e a astrologia fazia com que os mais
ricos e poderosos fossem tratados, em caso de doenca, por um médico e um
astr6logo. Para aqueles homens, a idéia de que as estrelas podiam deslocar-se
sem afetar-nos pareceria tao inconsistente quanto a hipdtese de Deus ter criado
o universo apenas pelo ato de criar, sem um juizo e plano preestabelecido
(Lopez, 1965, p. 376). O mundo era ordenado, tudo estava em seu lugar por
um motivo especifico de Deus.

No entanto, essa questdo levantava outra: se tudo estd escrito nas estrelas,
se tudo estd predestinado, como explicar o livre-arbitrio? Como podemos escapar
das influéncias astrais? Para Dante (1265-1321), o céu desencadeava os
movimentos humanos, mas nossa vontade é sempre livre. J4 Ramon Llull tenta
resolver esse impasse filosoficamente, através de um exempla:

Filho, disse o eremita, um homem esteve em grande tentagio de predestinagio porque
pareceu-lhe ter um poder maior que a justiga de Deus. Aquele homem cogitou a respeito
da disposicao do mundo, e entendeu que 0 homem estd ordenado para ter virtudes,
vicios e fazer o bem ¢ 0 mal, e sucessivamente Deus ordenou que o homem viva no
mundo. Mas se o livre-arbitrio no fosse nada e necessariamente o homem predestinado
a salvagio se salvasse ¢ o predestinado 4 danagao fosse danado, seguir-se-ia um
inconveniente por tudo quanto existe no mundo ordenado, porque nao caberia fazer
bem ou mal, nem caberia existir sol ou lua, nem obra de natureza sensual ou intelectual,
e todo o mundo estaria desordenado, a qual coisa é impossivel, conforme estd manifestado
(Llull, Félix ou O Livro das Maravilhas, cap. 100 — Da predestinacio e do livre-arbitrio).

Para Ramon Llull, 0 homem vence o efeito das constelacdes com sua livre
vontade. Por sua vez, o génio de Tomds de Aquino (1225-1274) resolveu a questao
da predestinagio e os astros de forma bastante direta: nio havia problema em
utilizar a astrologia para prever tempestades, doencas ou colheitas. Todos se serviam
dela. No entanto, a vontade humana nio estava submetida 2 necessidade astral,
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caso contririo nosso mérito e livre arbitrio estariam arruinados. Portanto, é
impossivel adivinharmos o futuro baseando-nos nos astros:

E verdade que os astrélogos, estudando a disposigdo e o movimento dos astros,
predizem com freqiiéncia sucessos verdadeiros. Isso ocorre principalmente por duas
causas. Antes de tudo, ao fato de que a maior parte dos homens se deixam levar pelas
impressées do corpo. Daf que muitas vezes ordenem-se seu atos conforme as tendéncias
ou inclinagbes que lhes imprimem os corpos celestes. Sao poucos —somente os sébios
— que procuram moderar tais inclinagoes, submetendo-as aos ditames da razdo. Por
isso, as predicdes dos astrélogos se verificam quando se trata de sucessos gerais que
dependem da variedade. A segunda causa atesta a presenga dos deménios “¢ preciso
confessar”, escreve Santo Agostinho que, “quando os astrélogos descobrem a verdade
conseguem isto sob a influéncia de um instinto muito secreto que sem darmos conta
penetra profundamente no espirito. Se trata de um pernicioso engano, obra certamente
dos espiritos sedutores e impuros, a que lhes permite Deus o conhecimento de certas
verdades de ordem temporal”. E conclui: “Por conseguinte, o bom cristao hd dese
guardar muito bem desses matemdticos e de toda a classe de gente que pratica
impiamente a adivinhacio, fugindo sobretudo dos que dizem a verdade. Que aalma,
enganada por esse comércio, nao caia nas redes que alevem definitivamente até os

demoénios (Aquino, 1955, p. 263-267).

Apesar de a légica de Tomds de Aquino refutar a influéncia dos astros nas
decisées humanas, esse parecia ser o desejo de muitos. Era uma histéria que
apaixonava os homens. A teoria dessa influéncia astral na vida humana remonta
3 Antigiiidade. J4 Aristteles afirmara que

... este mundo estd necessariamente em continuidade de uma maneira ou de outra
com aquele que se move no alto, de modo que todos os seus impulsos s2o0 comandados
do alto. Esse é com efeito o principio de onde parte, para todos os seres, 0 movimento
(Metereoldgicos, I, 2, 3392 22-24).

Contudo, o Estagirita nio estendeu essa influéncia aos assuntos humanos,
parecendo, sim, referir-se as cheias dos rios, as marés, a configuracao dos
continentes e dos mares. J4 Prolomeu, em sua obra Opus quadripartitum (I,
cap. 1), disse claramente:

Eis aqui uma proposicdo muito evidente e que ndo tem necessidade de uma longa
demonstragao: Uma forca emanada da natureza etérea e eterna se transmite a todas as
coisas que cercam a Terra e que sdo constantemente submetidas a mudanga. Os primeiros
elementos que estao sob a Lua, o fogo ¢ 0 ar, sdo cercados e agitados pelos movimentos
do éter; por sua vez, eles envolvem e arrastam em sua agitagio todos os corpos que estao
abaixo deles, a saber, a terra, a dgua e todos os animais e vegetais que af se encontram.
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Ptolomeu acrescenta ao tema aristotélico o conceito de emanacio, mais
tarde definida pelo neoplaténico Plotino (205-270) como “a eterna geragao de
seres Inferiores por parte do ser perfeito”. De qualquer modo, essas poucas
linhas tornaram-se o manifesto do astrologismo medieval (De Libera, 2001, p.
246-247). Assim, por um lado (o0 académico), considerava-se herético afirmar
que a forga dos astros era invencivel, mas por outro lado (baseado especialmente
nas tradi¢bes populares), seria considerado arrogante e presungoso negar o papel
das estrelas nos destinos do homem (Lopez, 1965, p. 376).

Por todos esses motivos, o astrélogo, considerado por muitos um homem
de ciéncia, auxiliava o médico nos diagnésticos, sugerindo o melhor momento
para a aplicar os remédios, fazer as sangrias, interferir no fluidos corporais e no
estado timido, seco, quente ou frio do doente.

Mais: do ponto de vista intelectual, a astrologia era uma das mais exigentes
disciplinas (Thomas, 1991, p. 237). De acordo com a evolugio da doenga, o
astrélogo alterava suas prescrigoes, conforme a posigao dos astros e as novas
combinagbes com os humores corporais. Por sua vez, cada signo tinha uma
correspondéncia com uma estagao do ano, e isso tinha que ser levado em conta
no momento do cdlculo astronémico solicitado pela medicina:

De acordo com a razio natural e a situagio acima que convém responder a situagio dos
bracos da Arvore Flemental, trés signos deveriam ser da compleicao do ar no verdo,
trés do fogo no estio, trés da terra no outono e trés da 4gua no inverno. Os trés do
verdo sio Aries, Touro e Gémeos; os trés do estio sio Cancer, Ledo e Virgem; do
outono, Libra, Escorpido e Sagitdrio; do inverno, Capricérnio, Aqudrio e Peixes (Llull,

1926).

Por sua vez, cada signo concordava com uma sensualidade humana; por
exemplo, Aries com a visdo (através de sua umidade e calor); Ledo com a audicio

(através de seu calor e secura). Além disso

...Aries concorda mais com o corpo com a vontade pela umidade e calor que Peixes
pelo frio e umidade ou Sagitdrio pelo frio e secura. Ledo concorda mais com o cérebro
da fronte com o entendimento pelo calor e secura que Peixes pelo frio ¢ umidade.
Escorpido concorda mais com as partes posteriores do cérebro com a meméria pelo frio
e secura que Gémeos pela umidade e calor. O mesmo se segue com os bragos, as canelas
e os outros membros do homem. Assim pode-se conhecer em quais tempos do ano e
em qual hora do dia e da noite os médicos devem dar medicinas e como elas dao
sanidade a um membro juntamente com um signo e dao sanidade a outro membro
com outro signo (Llull, 1926).
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Figura 6: A relagio de influéncia dos signos nos quatro clementos do mundo sublunar (na esfera: vermelho

= fogo [acima 4 esquerda], marrom = terra [acima a direita], azul = dgua [abaixo a direita] e verde = ar [abaixo
3 esquerda]). Os quatro elementos constituem todas as coisas vivas da Terra, inclusive os seres humanos. Por
esse motivo, os medievais, acreditavam que éramos influenciados pelos astros. Barthélemy I'Anglais. O Livro
das Propricdades das Coisas, século XV. In: BNE FR 135. Devo corrigir: milhares de pessoas ainda hoje

acreditam que somos regidos pelos astros.

Assim, o médico necessitava do astrélogo para definir o momento preciso
para lidar com algum sentido doente. Naturalmente, esse sistema totalizante
integrava o homem no universo, nao permitindo a sensagao de abandono, de
soliddo: todos faziam parte de algo maior. Na obra Da natureza, Isidoro de Sevilha
(c. 560-636) jd afirmara que todo homem continha um pequeno mundo, todo
homem transcendia para o além. Outra obra muito conhecida de entdo, o
Elucidério, de Honério de Autun, um vulgarizador do século XII (Le Goft, 1984,
p. 308), ilustra belamente a relacio direta entre 0 homem e o cosmo:
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O homem possui da terra a carne, da dgua o sangue, do ar o sopro e do fogo o calor.
Sua cabega é redonda como a esfera celeste. Os olhos brilham como as duas lumindrias
do céu. Sete orificios o decoram, harmoniosos como os sete céus. O peito, onde se
situam o sopro e a tosse, assemelha-se a0 ar onde se formam os ventos e as tempestades.
O ventre recebe todos os liquidos, assim como o mar recebe todos os rios. Os pés
carregam o peso do corpo, como a terra. O homem tem a visdo do fogo celeste, a
audicao do ar superior, o olfato do ar inferior, da 4gua o gosto, da terra o tato. Ele
participa da dureza da pedra por seus ossos, da forca das drvores por suas unhas, da
beleza das plantas por seus cabelos (Autun apud Duby, 1990, p. 157).

Assim, a visao do homem como um microcosmo, a teoria dos quatro humores
e dos quatro elementos encaixavam-se bem na concep¢ao astronémica medieval.
Na esfera sublunar, em nosso mundo, os corpos separavam-se devido A tendéncia
de seus elementos compostos de ocupar seu lugar préprio, de buscar sua
perfeigdo: a d4gua existente no homem buscava sua perfei¢io, inatingivel pela
prépria matéria humana, o calor, idem, e assim por diante. No centro da esfera
sublunar estava a Terra, fria e seca. Entre a Terra e a Lua estava situada a dgua,
cujas qualidades eram o frio e a umidade; acima da 4gua estava o ar (quente e
tmido), e por fim a parte mais elevada antes da Lua, o fogo (quente e seco),
também para alguns separado em esferas (Figura 3).

Por sua vez, na esfera celeste, a matéria dos corpos era distinta; a forma dos
corpos celestes preenchia totalmente a potencialidade de sua matéria, motivo
pelo qual ndo lhes era permitida nenhuma possibilidade de mudanca fora da
rotagdo circular das esferas. Sem os meios tecnolégicos que permitem hoje
medigbes precisas e uma variedade de pontos de vista interplanetdrios, o modelo
astronémico medieval se mantinha muito préximo das primeiras percepgdes
quando tentamos perceber o céu a olho nu.

Como o universo era um conjunto de esferas concéntricas e cristalinas, isto
¢, transparentes, cada uma delas continha um planeta. Acima da Terra, na
seguinte ordem de esferas: 1) Lua, 2) Merctrio, 3) Vénus, 4) Sol, 5) Marte, 6)
Jupiter, 7) Saturno. Na oitava e tltima esfera, estavam as estrelas fixas e as
constelagoes do Zodfaco. Essa tltima esfera possufa uma intensa luminosidade
- ndo podemos nos esquecer de que, devido a inexisténcia de luz elétrica, o céu
medieval devia ser um espetdculo assombroso para as pessoas de entao, desde o
mais rude camponés ao mais poderoso dos reis. Um céu estrelado em noite de
lua cheia com certeza proporcionava uma sensacio de pequenez diante da
grandiosidade do Universo, uma imensidio quase assustadora, mas ao mesmo

tempo fascinante.



DIMENSOES * vol. 14 - 2002 497

Na cosmologia de Dante havia ainda o nono circulo (Primum Mobile ou
Céu Cristalino), céu concéntrico e o mais veloz de todos, pois nao continha
nenhuma matéria e comandava o movimento dos oito céus inferiores. Acima
do nono circulo estava o Empireo (imével), com a Rosa Mistica (a glorificagao
dos beatos), e por fim os nove circulos angélicos (concéntricos) rodeando Deus.
O ntmero nove significa o amor incondicional, pois sua raiz quadrada ¢ o trés
da Santfssima Trindade (Alighieri, 1998).

Considerava-se que essas esferas eram perfeitas e ndo possufam rugas nem
manchas. Por esse motivo, a descoberta de manchas no Sol por Galileu foi um
escandalo. Os eixos de cada esfera estavam encaixados na esfera seguinte: os
medievais pensavam assim, pois estavam orientados pela maneira como os astros,
vistos da Terra, reproduziam com seus movimentos as aparéncias da realidade.

Como as esferas nio necessitavam obter nenhuma outra forma para buscar
sua perfeicdo, pois sua matéria tinha toda potencialidade completa e as rotagdes
nio tinham fim, os movimentos celestes obedeciam a uma forma natural. Portanto,
sua causa tinha que ser atribufda a alguma substincia separada da matéria: eram
os anjos. Com sua inteligéncia e poder, os anjos podiam conceber e realizar tanto
aquele movimento incessante quanto seu fim (Figura 7). Esse fim era obtido ao
se completar o niimero dos eleitos, jd que, a0 mover os céus, 0s anjos provocavam

as mudancas das estacoes e tudo o que a Terra necessitava para a vida dos homens.
Conclusao

A imagem que os medievais tinham do universo era cheia de simbolismos,
de metdforas. O mundo que eles tentaram descobrir era um conjunto harménico
e completo de beleza. O amor estava unido ao temor: as estrelas e o Sol moviam-
se por causa do amor de Deus - e devemos temé-Lo e amd-Lo. Nao importava
tanto a descoberta de um sistema de leis e principios, mas sim saber avaliar e
julgar corretamente qual a ligio que deveria ser aprendida com aquela observagio.
A investigacdo deveria ser humilde e sincera, despojada. Dever-se-ia buscar a
verdade acima de tudo: buscando-a, exercitar-se-ia a virtude. Assim, poderfamos
nos aproximar um pouco de Nosso Criador: “Duas sdo as coisas que recuperam
no homem a semelhanca divina, e sdo elas: 1) a especulagdo da verdade ¢ 2) o
exercicio da virtude. Pois o homem ¢ semelhante a Deus quando ¢ sibio e
justo” (Sdo Vitor, 2001).

O temor de olhar para o céu dos historiadores do ano mil e perceber os
pressdgios funestos dos males vindouros, como vimos, foi gradativamente
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substituido pelo amor & natureza dos homens dos séculos XII-XIII. Estes
aceitavam a influéncia dos astros sem, no entanto, negar nossa capacidade de
escolha, fruto do livre-arbitrio dado por Deus. O homem era influenciado
pelas estrelas sim, mas sempre tinha a tltima palavra, sua prépria consciéncia.

Figura 7: Uma tipica figuracio teoldgico-astrondmica medieval: dois anjos acionam manivelas destinadas a

fazer girar o primeiro céu mével. Manuscrito provencal do século X1V (British Muscum, London). /i:
Lopez, 1965, p. 355).

Por esse motivo, ele era o proprio microcosmo: esse homem-microcosmo,
embora consciente de ser um grao no universo, nao se sentia s, pois cada parte
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de seu corpo estava interligada 2 estrela mais distante. Esse universo integrado e
harménico soava como musica - cada estrela emitia sua prépria nota musical - o
cosmo estava ali ansiando para ser descoberto, mas com olhos amorosos.
Assim, essa astrologia da segunda idade feudal, cheia de nuances e
perspectivas de interpretagao simbdlica, era, sobretudo, uma tentativa sincera
de se aproximar do outro mundo, do mundo do além, do mundo supralunar.
Era mais uma forma daquele tipico pensamento escatoldgico que fazia os homens
de outrora buscarem Deus com profunda compaixdo. A partir de entio,
maravilhados com o assombro da natureza, livro-espelbo da criagao divina, os
medievais buscaram dvida e racionalmente as conexées fntimas e invisiveis entre
os dois mundos, os mistérios do movimento dos corpos celestiais que traduziam
as sensactes de pertenga, de integragdo e de realizagio espiritual. O mundo e o
universo eram entendidos como frutos de um momento sublime de amor. E
cheios desse amor contemplativo os espacos dos medievais se expandiam, suas
fronteiras eram redesenhadas, conforme sua capacidade de amar, em diregao ao
além. Bastava olhar com olhos amorosos, com aqueles olhos de Olavo Bilac
que, voltados paraa Via Ldctea, amava as estrelas para entendé-las. Pois quando

amamos, ouvimos e entendemos as estrelas.
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