CAPITULO Il

No Fim dos Tempos: O Livro contra o Anticristo
(1276) de Ramon Llull (1232-1316)

Ricardo da Costa’
Wilson Coimbra Lemke?

I. O tema na Tradicao

Por definicao, anticristo é tudo o que se opoe ao Cristo, ao Messias: homem do
pecado, filho da perdicao, impio, dragio (Satands), principe deste mundo, besta do abismo e
todas as forcas do mal a ela unidas, mas também os hereges sedutores, cristaos que se
afastaram da fé.

A ideia de um Anticristo tem suas raizes na Sagrada Escritura, nos Evangelhos e
nos escritos apostélicos (epistolas), mas tomou forma e corpo na doutrina dos Padres
da Igreja e dos grandes doutores da Idade Média.

Apesar de prefigurado no Antigo Testamento — com as profecias dos fins dos tem-
pos (apocalipse) de Isaias sobre o Leviata (serpente tortuosa, monstro do mar),* o ora-
culo de Ezequiel sobre Gog,” a visao de Daniel sobre Antioco IV Epifanio (175-163
a.C.),? e na profecia de Zacarias sobre o mau pastor’ — o Anticristo é uma figura propria
do Novo Testamento. Neste, predomina a expectativa escatologica de que, no final dos
tempos, dever-se-d intensificar o contraste entre o Cristo e seus antagonistas.

114



no fim dos tempos Ricardo da Costa e Wilson Coimbra Lenke

No entanto, nos Evangelhos nao hd mencao expressa ao Anticristo: neles preva-
lecem o sentido espiritual. Por exemplo, o tempo que José passou no Egito representa o
interregno da ascensao do Senhor a vinda do Anticristo.®

A parte da Judeia onde reinava Herodes Arquelau (23 a.C.-18 d.C.) representa
os sequazes do Anticristo que lutarao contra a fé cristd; e Nazaré da Galileia, para onde
José, o Menino e sua mae, se retiraram, alude ao resto da nacio judia que se convertera
a pregacao de Enoque e Elias.”

A vinda de Elias com o reestabelecimento de todas as coisas significa que aqueles
forem perturbados com a perseguicao do Anticristo serao reestabelecidos. O princpio
das dores de que fala Jesus quando os discipulos Lhe perguntaram quando sucederia a
destruicao do templo de Jerusalém parece se referir a vinda do Anticristo.'

O fim de Jerusalém também pode ser uma alusao ao fim do mundo porque muitos
se escandalizarao e, separando-se da fé crista, ao verem a multidao, as riquezas dos maus
e os milagres do Anticristo, perseguirdo seus companheiros,'"' e o Anticristo enviard
falsos profetas, que enganarao a muitos.

Se serao os judeus os primeiros a receberem o Anticristo, eles inicialmente pro-
moverdo e s6 depois sofrerdo a grande tribulacdo do fim dos tempos.” E como os ho-
mens estarao em grande tormento, os falsos profetas, como se dessem a conhecer a
obra de Cristo, mentirio para os atormentados e abatidos ao dizer que Cristo estard em
varios lugares a fim de conduzi-los a serviddo do Anticristo."

Embora o Evangelho de Sao Mateus trate do Anticristo e de alguns de seus minis-
tros (falsos cristos e falsos profetas que foram muitos também no tempo dos Apéstolos),™
0s que surgirao antes da segunda vinda de Cristo e que “farao grandes milagres e prodi-
gios” serdo muito mais cruéis que os primeiros."

O Apostolo Paulo também tratou dos eventos relacionados a Parusia.'® Os intér-
pretes inclinaram-se a ver no homem da iniquidade uma personificacao das forcas do
mal, uma imagem do Anticristo."”

Em sua Primeira Carta, Sao Joao nos exorta a desconfiar dos anticristos e dos
falsos profetas;'® em sua Segunda Carta, insiste na necessidade de fugir das falsas doutri-
nas.”” No Apocalipse de Sao Jodo, a luta entre Cristo e o Anticristo é o tema central. Aos
elementos derivados de Daniel® siao acrescentados outros que parecem aludir a Nero
(37-68)."
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Do ponto de vista doutrinal, a ideia de um Anticristo comecou a se formar e a
se corporificar na Patristica (sécs. I-VIII). Policarpo de Esmirna (69-155),% Irineu de
Lyon (¢.130-202),” Tertuliano (c.155-220),* Hipélito de Roma (c.170-235),” Origenes
(185-254),% Lactancio (¢.250-325),”” Atanasio de Alexandria (¢.296-373),% Cirilo de Je-
rusalém (c.313-386),” Jodo Criséstomo (c.347-407)*° e Sao Jeronimo (c.347-420)*" es-
tabeleceram (e solidamente) a tradicdo analitica medieval desse topos teolégico.”

Dentre os Padres da Igreja, porém, foi Santo Agostinho (354-430) o grande
transmissor da tradicdo apocaliptica do Anticristo a Idade Média. Ele fundamentou essa
ideia no contraste teoldgico-histdrico entre a civitas terrena (ou civitas diaboli) e a civitas
Dei (ou civitas coelestis):

Christus, nisi prius venerit ad seducendos in anima mortuos adversarius
eius Antichristus [...]. Tunc enim solvetur satanas et per illum Antichris-
tum in omni sua virtute mirabiliter quidem, sed mendaciter operabitur.**
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Cristo nao vird para julgar os vivos e os mortos sendo depois de o Anti-
cristo, seu adversdrio, ter vindo para extraviar os que se encontram
mortos na alma [..]. Entdo Satands serd solto e, por intermédio do
mencionado Anticristo, agird com todo o seu poder, maravilhosamente,
é certo, mas com mentira (grifo nosso).**

Na Idade Média, o tema do Anticristo circunscreveu um adversdrio da histéria da
salvagdo: ou um personagem (Satands), ou uma figura coletiva do Corpus Antichristi (os
hereges, por exemplo).

Esses dois modos aparecem nas Etimologias de Santo Isidoro de Sevilha (c. 556-636):

20. Antichristus appellatur, quia contra Christum venturus est. Non, quo-
modo quidam simplices intellegunt, Antichristum ideo dictum quod ante
Christum venturus sit, id est post eum venit Christus. Non sic, sed An-
tichristus Graece dicitur, quod est Latine contrarius Christo. AvTti enim
Graece in Latino contra significat.

21. Christum enim se mentietur, dum venerit; et contra eum dimicabitur; et
adversabitur sacramentis Christi, ut veritatis eius evangelium solvat.

22. Nam et templum Hierosolymis reparare, et omnes veteris legis cae-
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rimonias restaurare temptabit. Sed et ille Antichristus est qui negat esse
Deum Christum. Contrarius enim Christo est. Omnes enim, qui exeunt de
Ecclesia et ab unitate fidei praeciduntur, et ipsi Antichristi sunt.*®
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20. O Anticristo é assim chamado porque vird contra Cristo. Anticristo ndao
significa - como alguns ingénuos acreditam — que vird antes de Cristo e
que Cristo aparecerd depois dele. Nao, ndo é isso. Em grego Anticristo sig-
nifica o que em latim [significa] contrdrio a Cristo, ji que anti, em grego,
equivale a contra, em latim.

21. Quando ele vier, apresentar-se-d como o Cristo; tentard combaté-lo, e
se opord aos Seus sacramentos para aniquilar o Evangelho de Sua verdade.
22. Ele também tentara reparar o templo de Jerusalém e restaurar todas as
ceriménias da antiga Lei. Mas quem nega que Cristo é Deus também é um
anticristo, pois se mostra contrdrio a Cristo. Da mesma forma, todos aqueles
que se desviam da Igreja e se separam da unidade da fé, também sdo anti-

cristos (traducido nossa).

Em geral, o pressentimento da préxima aparicao do Anticristo, ou seja, da imi-
néncia do fim do mundo, sempre ressurgiu nas grandes crises do Cristianismo, desde os
primeiros séculos, na Idade Média e com as correntes heréticas do Renascimento.*

Por isso, nao surpreende que, no inicio do século XVI, o iltimo grande fresquista
toscano, Luca Signorelli (c. 1441-1523), tenha concluido o trabalho iniciado por Fra An-
gelico (1395-1455) e Benozzo Gozzoli (1420-1497) na Capela de Sao Bricio da Catedral
de Orvieto (1290-1521) a respeito do Apocalipse (imagem 1).*
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Imagem 1: La predicazione dell’Anticristo (c. 1500-1504), de Luca Signorelli (c. 1441-1523).
Afresco, 13,7 x 12 m, Capela de Sao Bricio, Capela de Sao Bricio, Umbria, Italia.®®

Nessa que é considerada uma de suas obras-primas, Signorelli registrou o tema
da pregacdo do Anticristo (com o auxilio de mestres em Teologia, naturalmente).”

Satands sussurra no ouvido do Anticristo as mentiras que deve disseminar (ima-
gem 2) entre os fiéis, espalhando assim sua mensagem de destruicéo.
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Imagem 2: Detalhe de La predicazione dell’Anticristo (c. 1500-1504), de Luca Signorelli (c.
1441-1523). Afresco, 13,7 x 12 m, Capela de Sio Bricio, Catedral de Orvieto, Umbria, Italia.

119



no fim dos tempos Ricardo da Costa e Wilson Coimbra Lenke

O Anticristo de Signorelli tem as feicoes do Cristo, mas é uma mdscara do demonio:
seus olhos sdo turvos; seus cachos lembram chifres!

O Renascimento italiano é, do ponto de vista cultural, o ultimo dos varios renasci-
mentos ocorridos na Europa.”

Nessa longa Idade Média,*' os outros foram o Renascimento Lombardo (ou Liutpran-
dés, séc. VIII*?), o Renascimento Carolingio (sécs. VIII-IX*)), o Renascimento Otoniano (sécs.
X-XI*) e o Renascimento do séc. XIL** A tradicio fixou, e de modo indelével, o Anticristo,
aquele que precederd e preparard o fim do mundo.

No século X VI, Vasari (1511-1574) destacou a importancia dos temas apocalipti-
cos na arte de Luca Signorelli:

Fu condotto a Orvieto da gli operai del Duomo di Santa Maria, et intera-
mente fini loro di man sua tutta la cappella di Nostra Donna, gia cominciata
da fra’ Giovanni da Fiesole; nella quale fece tutte le istorie de la fine del
mondo: invenzione bellissima, bizzarra e capricciosa, per la varieta di ve-
dere tanti angeli, demoni, terremoti, fuochi, ruine e gran parte de’ miracoli
di Anticristo; dove mostro la invenzione e la pratica grande ch’egli aveva
ne gli ignudi, con molti scorti e belle forme di figure, imaginandosi strana-
mente il terror di que’ giorni.*
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Foilevado a Orvieto pelos construtores da Catedral de Santa Maria e termi-
nou inteiramente a capela de Nossa Senhora, ji iniciada por frei Giovanni
da Fiesole; nela fez todas as cenas do fim do mundo: concepcio belissi-
ma, estranha e caprichosa, pela variedade e quantidade de anjos, demonios,
terremotos, fogo, ruinas e parte dos prodigios do Anticristo; mostrou a
inventividade e a pritica que tinha com os nus, fazendo muitos escorcos e
figuras com belas formas, imaginando estranhamente o terror daque-
les dias (grifo nosso).*

No registro desse tema na histéria das imagens®, seu dpice se deu com o pintor
Luca Signorelli; no do imagindrio medieval, séculos antes, sua ampla difusao teoldgica-
-literdria ocorreu com a obra De ortu et tempore Antichristi (A ascensao e o tempo do Anti-
cristo), do abade cluniacense Adso de Montier-en-Der (c. 910-992).
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Provavelmente, por ter sido escrita como uma biografia (espécie de espelho inver-
tido do Cristo!), o texto de Adso se tornou modelo para as hagiografias posteriores” e
para as alusdes ao Anticristo, como a histéria da salvacio contida no Hortus Delicia-
rum (1167-1185) da abadessa Herrada de Landsberg (1125-1195) (imagem 3).*

Imagem 3: Detalhe de ENGELHARDT, Christian Maurice (1775-1858). Herrada de
Landsberg (1125-1195). Hortus deliciarum (1167-1185). Stuttgart und Tiibingen, 1818, BnF
Gallica, folio 5. Da esquerda para a direita: 1) trecho da Pardbola do Bom Samaritano (segunda
cena: no caminho, o homem caiu nas maos de bandidos que, tendo-o despido e coberto de

feridas, foram embora deixando-o meio morto; 2) o Anticristo (representado como um rei):
acima da cena, pode-se ler que os que resistirem a ele, serdo jogados no forno.*

Inclusive para a hagiografia mais famosa de todas, a Legenda Aurea (c. 1253-
1270).* Redigida jd na época de Ramon Llull (1232-1316), ela expressou, de modo mui-
to claro e admoestativo, os fatos que precederdo o Segundo Advento (a chamada Pariisia,
napovaie™), isto é, a segunda vinda do Cristo no Dia do Juizo Final>*

Um deles, o Anticristo:

Secundum quod praecedit judicium, erit antichristi fallacia. Ipse enim om-
nes decipere conabilur quatuor modis. Primo per callidam suasionem sive
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scripturae falsae expositionem [...]. Secundo per miraculorum operatio-
nem [...]. Tertio per donorum largitionem [...]. Quarto per tormentorum
illationem >
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O segundo fato que precederd o Juizo serdo as falacias do Anticristo. Ele
se esforcara para enganar os homens de quatro modos. Primeiro, pela as-
tdcia, que empregard para interpretar erroneamente as Escrituras [...]. Se-
gundo, por suas obras milagrosas [...]. Terceiro, pela abundancia de seus

dotes [...]. Quarto, pelos tormentos que infligird (grifo nosso).*

Portanto, Ramon Llull viveu (e absorveu) a heranca teoldgico-apocaliptico-filo-
sofica dessa concepcao de Anticristo, ainda que a tivesse interpretado — como tudo - a
sua maneira, bem peculiar, como veremos a seguir.
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IL. O Anticristo, mensageiro do demonio
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Imagem 4: O Anticristo sentado no Leviata (séc. XIII). Lambert de Sant Omer (c. 1061-?). Liber
Floridus (O Livro das Flores, c. 1090-1120). BNF, Manuscrits, Latin 8865, folio 62v. Nessa

iluminura de uma enciclopédia medieval — seu manuscrito, preservado, ainda que incompleto,

se encontra na Biblioteca da Universidade de Ghent) — o Anticristo, coroado, com um

cetro (cuja ponta, vermelha, aponta para um texto acima, citacdo da obra do abade Adso
de Montier-en-Der [c. 910-992]), estd entronado sobre a cauda do Leviatd, um dos grandes
monstros marinhos do imagindrio Ocidental, o mais terrivel de todos, porque simboliza as
forcas do Mal, aquele que s6 a espada de Deus conseguird matar.
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Desde muito cedo o filésofo Ramon Llull se preocupou com o Anticristo. Ainda
em Maiorca, tratou do enviado do deménio em um capitulo da obra que dedicou a seu
filho, a Doctrina pueril (1274-1276), tratado de instrucdo aos laicos com zelo pastoral e
dirigido a pessoas com menor instrucdo.”

Todos deveriam estar atentos contra esse falso pregador:

Antecrist serd home carnal tramés en est mon en semblansa de Christ per
lo demoni infernal; cor, enaxi con lo celestial pare tramés son fil, nostre
senyor Deus Jesuchrist, en lo mon per restaurar lo poble qui era perdut,
enaxi lo demoni, qui es ple de malicia, ferd tot son poder e tramerd missatge
Antechrist per destruir lo poble que a Christ a reparat.*®
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O Anticristo serd um homem carnal enviado a este mundo, 4 semelhanca de
Cristo, pelo deménio infernal; pois assim como o Pai Celestial enviou Seu
filho, Nosso Senhor Deus Jesus Cristo, a0 mundo para restaurar o povo que
estava perdido, assim o demoénio, que é cheio de malicia, usard todo o seu
poder e enviard a mensagem do Anticristo para destruir o povo que Cristo
reparou.*

Nesse aspecto, Ramon Llull se mantém fiel ao sentir unanime dos Padres da Igre-
ja, sobretudo quando afirma que Cristo se encarnou para libertar o homem do poder
do deménio.®
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III. O Livro contra o Anticristo (1274-1276)
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Imagem 5: Espiritos impuros saem das bocas do dragdo, da besta e do falso profeta. Apocalipse

Getty (c. 1255-1260). Iluminura, témpera colorida, folha de ouro, 31,9 x 22,5 cm (pédgina
inteira). The J. Paul Getty Museum, Ms. Ludwig IIT 1 (83.MC.72), folio 34v. No Apocalipse,
Sao Jodo Evangelista descreveu como sete anjos enviaram sete pragas a Terra em tacas

identificadas como a Ira de Deus. Esta iluminura mostra a entrega da sexta taca (Ap 16, 13).
A representacido das bestas é baseada em detalhes do texto. O iluminista representa o falso
profeta: um simio com nariz adunco, orelhas azuis de carneiro, cascos fendidos (também azuis)
e pontas vermelhas nos cotovelos. Sapos de pernas tortas voam das bocas das trés bestas que
confrontam Sio Jodo (2 esquerda). Este ergue defensivamente o braco esquerdo enquanto sua
mao direita repuxa a testa, abrindo mais os olhos para testemunhar os terrores do Juizo Final,
gesto que chama a atencdo para o papel da visdo em sua experiéncia visiondria.s*
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Ainda em Maiorca, ap6ds a redacao da Doctrina pueril, Llull escreveu O Livro con-
tra o Anticristo (1274-1276).% Esta obra difere dos tratados anteriores por ser mais um
manual pedagodgico de como enfrentar o protagonista do mal do que uma demonstracao
doutrinal deste problema facticio. Ainda assim, nao faltam a proclamacao dos principios
necessdrios e sua argumentacao, tampouco o elenco dos males a serem enfrentados.*

O Anticristo de Llull tem pouco em comum com a apocaliptica figura com a qual
se ocuparam os pensadores medievais, pois é uma imagem que serve de pretexto para
denunciar os perigos que ameacavam a fé catélica.*

Por isso, O Livro contra o Anticristoja foi interpretado como uma obra escrita con-
tra Maomé (570-632),% embora o tom geral do texto seja pacifista em relacdo ao mun-
do islamico. Curiosamente, essa sua posicao ¢ distinta do acordado no II Conclio de
Lyon (1274), assembleia convocada pelo Papa Gregério X (1271-1276), quando a Igreja
confiou ao rei Jaime I de Aragdo (1208-1276) a lideranca de uma cruzada.®

Seu objetivo ao tratar do tema é claramente exposto em seu Prélogo: como o
mundo foi criado para que conhecéssemos e améssemos Nosso Senhor (e se desviar des-
sa finalidade é um grande erro!), Llull apresenta a “arte e a doutrina” de como destruir
os perigosos erros semeados pelo Anticristo vindouro.

Pretende que a leitura de seu livro prepare homens santos, sibios e devotos que
levem uma vida santa e combatam as falsas opinides do Anticristo com argumentos
(razdes necessdrias).€

Para isso, estruturou seu livro em trés distingdes: 1) os Principios, 2) as Obras do
Anticristo, e 3) Sobre a Vida Santa e a Doutrina.

O objetivo da Primeira Distingdo de O Livro contra o Anticristo é “[...] destruir a
segunda, conforme o método da Arte breve de encontrar a verdade” (c. 1274).® Esta é a
primeira versdo de sua Arte, obra apologética para converter os muculmanos (por isso,
sem qualquer referéncia a Biblia). Sua pretensio era que fosse universalmente compre-
ensivel e aceitdvel, pois se baseia em formas geométricas com letras que representam
conceitos teoldgicos e filosoficos que explicam a relacdo entre Deus e suas criaturas.”

A Arte breve de encontrar a verdade estabeleceu o que viria a ser a estrutura de
sua Arte: além da explicacao das figuras, hd a listagem dos resultados combinatérios
extraidos delas e sua aplicacao em virias questoes relacionadas a toda a esfera da re-
alidade™ - realidade essa, naturalmente, de base platénica, porque considera as coisas
eternas, nao as pereciveis.”
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Sua argumentacio filos6fica parte de um axioma teoldgico: Deus (letra A) — o Alfa
eo Omega de tudo o que existe” — e Seus atributos. Sao eles: B (Bondade), C (Magnitude),
D (Eternidade), E (Poder), F (Sabedoria), G (Vontade), H (Virtude), I (Verdade), K (Glé-
ria), L (Perfeicdo), M (Justica), N (Larguesa), O (Misericérdia), P (Humildade), Q (Dominio)
e R (Paciéncia).”
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Imagem 6: As famosas figuras combinatérias da Arte luliana. Aqui,
dois folios do Codex Cusanus 83: Raymundi Lulli Opera, 1428. St. Nikolaus Hospital-Cusanusstif
Bibliothek, Bernkas.™

Esses atributos sio absolutamente idénticos e da mesma esséncia.”” Por isso, cada
um é relacionado aos demais,’ jd que Ele pode ser compreendido de miiltiplas maneiras.

O resultado chega a 20.922.789.888.000 (vinte trilhdes, novecentas e vinte e duas
bilhoes, setecentas e oitenta e nove milhdes e oitocentas e oitenta e oito mil) combina-
coes possiveis!”’
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IIL1. Os Principios

Os Principios da Primeira Distingdo sao divididos em quatro partes: 1) Unidade, 2)
Trindade, 3) Encarnacdo e 4) Virtudes.

Todas as dignidades de Deus sio uma mesma esséncia, uma mesma unidade, um
mesmo Deus. Sem qualquer distin¢do. Além disso, Deus é eterno ato puro.”® Por isso,
sua Bondade age (bonifica, nos termos lulianos), sua Magnitude magnifica, sua Eterni-
dade eternifica, e assim por diante.”

Esse eterno ato puro de Deus é o responsavel pela Trindade:

En Deu es enteniment e es volentat, e enteniment e entendre en Deu no ha
diversitat, e acd mateix se seguex de volentat e voler. E cor en Deu entendre
e voler se convenen concordar ab majoritat, cové que la volentat vulla que-l
enteniment entena la pus perfeta obre e la mellor e la major que puscha
esser entesa per poder de infinit entendre en bonesa, granesa, etc.*®
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Em Deus hd entendimento e hd vontade, e o entendimento e o entender
em Deus ndo tém diversidade. O mesmo ocorre com a vontade e o querer.
E como em Deus o entender e o querer convém concordarem com a maio-
ridade, convém que a vontade queira que o entendimento entenda a mais
perfeita obra e a melhor e a maior que possa ser compreendida pelo poder

do infinito entender em bondade, grandeza, etc.®!

Quanto ao fato de Deus ter encarnado, o filésofo pretende provi-lo racionalmen-
te, com suas razdes necessdrias — no caso, como as dignidades divinas se convertem na in-
finita grandeza divina, exemplificando os atos de cada dignidade na grandeza de Deus.*

Isso porque Llull cré que o Anticristo se esforcard em destruir a santa fé catdlica
difamando a Encarnacio do Filho de Deus.** Assim, a Grandeza é relacionada com todas
as dignidades.

Por exemplo, veja como Llull relaciona a Grandeza de Deus com Sua Paciéncia:

[A]ctu de passiencia es passienciegar, e cor passiencia e majoritat se con-
venen contra impassiencia e son actu, qui es maliciejar, per acd passiencia
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divina, qui en si matexa no ha malicia, vol esser gran en passienciegar per
encarnacid, sens la qual encarnacié sa granesa no pogra haver tan gran actu
com li cové en justicia, perfeccié; la qual justicia e perfeccié foren contraris
ala granesa de llurs actus, si en la volentat de Deu no concordaven voler ab

granea de passiencia [...].%

X¥E
O ato de paciéncia é pacientizar, e como a paciéncia e a maioridade convém
contra a impaciéncia e seu ato, que é maliciar, a paciéncia divina, que em
Si mesma ndo tem malicia, quer ser grande no pacientizar pela Encarna-
cdo, sem a qual Encarnacdo Sua grandeza ndo poderia ter sido tdo grande
ato como lhe convém em justica e em perfeicdo, a qual justica e perfeicio
seriam contrdrias a grandeza de seus atos, se na vontade de Deus nio con-
cordassem a vontade com a grandeza da paciéncia [...].

As virtudes celestiais (também chamadas de virtudes cristas) — as teologais (fé, espe-
ranca e caridade) e as cardeais (justica, prudéncia, fortaleza e temperanca)® — sio rela-
cionadas com a grandeza, para assim “[...] confundir e destruir o Anticristo, suas falsas
razoes e opinides que dird contra Nosso Senhor Jesus Cristo”.*

II1.2. As obras do Anticristo

Na Segunda Distin¢ao, Llull enumera as cinco principais perversas obras do Anti-
cristo com as quais ele ird colocar o erro no mundo: 1) falsas razdes, 2) milagres, 3) dons, 4)
promessas e 5) tormentos.

Por obra do espirito maligno, com suas falsas razoes, cavilacoes e sofismas, o An-
ticristo tentara provar que é Deus, assim como o entendimento falso e fantasioso (fan-
tastich)¥” dos sarracenos quando dizem que, por causa da perfeicdo do poder de Deus, o
homem nao pode pecar sem o Seu consentimento — pois, ao raciocinarem dessa forma,
nao consideram a concordancia dos atos da justica e da perfeicao com os atos do poder
e da vontade divina.®

Por causa da malicia que todos os dias cresce nas pessoas

[...] serd donat poder per Antichrist en fer miracles e endureyr los homens
harrats, mals, obstinats e peccadors, e que los homens justs n'ajen major
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merit per prudencia e per fe en fortitudo, entenents que aquells miracles
sob contraris a justicia, veritat, bonesa, perfecci6 e a les altres divines dig-
nitats ab les quals los miracles que feu nostre senyor Jesucrist son concor-
dants [...].*7

¥¥¥

[...] serd dado poder para o Anticristo fazer milagres e endurecer os ho-
mens errados, maus, obstinados e pecadores, e que [assim] os homens jus-
tos tenham maior mérito pela prudéncia e pela fé em fortaleza e entendam
que aqueles milagres sdo contrérios 2 justica, a verdade, 3 bondade, a perfei-
clo, e as outras divinas dignidades com as quais os milagres que fez Nosso

Senhor Jesus Cristo sio concordantes [...].

Os falsos milagres do Anticristo poderao ser confrontados se houver consciéncia
dos dois maiores e verdadeiros milagres de Deus sobre os corpos da Natureza. Sao eles,
na ordem:

1) a transubstanciacdo (para Llull, o maior milagre que Deus pode ter pelos atos de
Suas dignidades sobre os corpos da Natureza),” e

2) a criacdo de algo ex nihilo, a partir de nada (por exemplo, o mundo, as almas,
os homens e as mulheres, etc.).”

Quanto ao fato de a transubstanciacdo ser considerada pelo filésofo o maior de todos
os milagres de Deus, trata-se de um tema muito revisitado na Idade Média.”

Llull ainda afirma que também ¢ preciso saber que a arte da necromancia, apesar
de existir (ser real), nio é um milagre, mas fonte causadora de ilusdes, assim como as
transmutacoes feitas pelos demoénios.”

A liberdade estard sujeita aos desejos materiais pelos presentes do Anticristo, diz
o filésofo. Pecados e vicios serdo exaltados! Para seduzir o mundo, ele dari terras, cava-
los, vestidos, cidades e castelos, mas nao dard fé, nem esperanca, tampouco caridade.™

Sobre essas promessas diabdlicas, diz Llull:

[PJrometrd Antichrist als homens qui-l creuran el adoraran com a Deu
moltes coses en est mon e en l'altre; cor als homens qui amaran ben[an]
ances temporals prometrd sanitat e longua vida i fills, satisfaccién dels tre-
balls que hauran sostenguts e moltes coses semblants a aquestes prometrd.”
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Prometerd o Anticristo aos homens que nele crerio e o adorario como
Deus muitas coisas neste mundo e no outro, pois aos homens que amarem
as benancas temporais prometerd satide, vida longa e filhos, satisfacio dos
trabalhos que terdo suportado e muitas coisas semelhantes a essas prome-

terd.

Jesus Cristo quis, pacientemente, sofrer prostracoes muito graves e uma morte
angustiante.” Como o Anticristo é seu exato oposto, espelho invertido, matara impa-
cientemente os homens que se opuserem e nio acreditarem nele.”” E ameacard tao terri-
velmente a todos que tirard deles a caridade e multiplicard o temor sobre a caridade e a
justica.”

Imagem 7: O Anticristo assassina duas testemunhas (Ap 11, 7: A morte das testemunhas). Apo-

calipse em latim e anglo-normando franceés (inicio do séc. XIV), Royal MS 2 D XIII, folio 23v.
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I11.3. Sobre a Vida Santa e a Doutrina

Serao os santos homens cristdaos os principiadores da destruicao dos erros do An-
ticristo. Llull divide binariamente essa Terceira Distincdo de modo absolutamente cldssi-
co: a vida ativa e a vida contemplativa, eterna dualidade existencial filoséfica.”

H4 uma tipica (e muito medieval) exigéncia intelectual luliana para a escolha desses
homens de oracio para a vida contemplativa:

[...] cové que aquells homens qui seran asignats a oraci6é sien homens de
gran saber e[n] les coses celestials e terrenals, per tal que I'actu de lur en-
teniment e de llur volentat se pusquen molt convenir a reebre influencia e
gracia de Deu, com lo pusquen molt altament contemplar en si matex e en
ses obres per exalcar, entendre e voler.!®™
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[...] convém que aqueles homens que serdo designados para a oracio sejam
homens de grande saber nas coisas celestiais e terrenas, para que o ato de
seu entendimento e de sua vontade seja muito conveniente para receber a
influéncia e a graca de Deus, de maneira que o possam mui altamente con-
templar em si mesmo e em suas obras exaltar, entender e querer.

A aplicacao do imperativo do intelecto nas coisas religiosas que o filésofo relaciona
perpassou a tradicao medieval. A nocao de compreensdo pela fé¢ passou a estar presente
no horizonte especulativo desde Anselmo de Canterbury (c. 1033-1109): Fides quaerens
intellectus.'®
A relacdo entre oracdo e vida santa com intelectuais era um traco caracteristico
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do pensamento medieval."”” Por exemplo, nos passos da lectio divina mondstica, Guigo

I Cartuxo, o Angeélico (T1188) afirmou que, no exerdcio espiritual do homem, hd quatro
degraus espirituais: 1) a leitura, 2) a meditacdo, 3) a oracdo e 4) a contemplagdo.'®
Contemplar a Deus, desejar a gléria celeste e menosprezar as vaidades mundanas.
Na verdade, odid-las, afirma Llull. E como adorar a Deus? Por meio de aflicoes, tristes de-
sejos para assim afligir as poténcias da alma para que se tornem tristes no coracdo. Que lagri-
mas corram dos olhos! S6 assim é possivel considerar os enormes tormentos e a pesada e

angustiante morte que o Filho de Deus suportou na carne e na cruz por nds, pecadores.'™
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Além disso, esses sabios homens devotos devem considerar a santa vida dos
apostolos, dos mdrtires e das mdrtires que morreram por pregarem louvores do Filho
de Deus. Para melhor se prepararem para a chegada do Anticristo, estes santos homens

devem

Considerar en les penes infernals com son grans e durables e tembre aquel-
les, membrant ho[m] sos peccats e ses colpes e entenent e amant hom la
gran justicia de Deu, es considerar qui dona a home affliccié per temor, la
qual afflicci6 e temor crex segons que hom multiplica se consideracié en les
penes infernals e en los peccats que ha fets contra la justicia divina, amant
home ab gran voler l'actu de la justicia [...].'*
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Considerar quio grandes e durdveis sdo as penas infernais, e temé-las ao
lembrarem seus pecados e suas culpas, pois assim entenderdo e amario a
grande justica de Deus. E essa consideracio que di ao homem a aflicio pelo
temor, e tal aflicio e temor crescem conforme multiplica sua considera-
cdo nas penas infernais e nos pecados que cometeu contra a justica divina,
amando com grande vontade o ato da justica [...].!%

Além da vida contemplativa, a vida ativa (segunda parte da Terceira Distincdo). Pri-
meiramente, a pregacdo, sua esséncia. Para tal, Llull propoe que sejam organizados cen-
tros de estudos de linguas, de Filosofia e de Teologia. Especifica que sejam localizados
em lugares afastados dos centros urbanos (agrests), deleitiveis, e que as pessoas 14 for-
madas, sdbias, saiam para pregar aos infiéis por meio de razoes necessdrias. Tudo isso

deve ocorrer antes da chegada do Anticristo,

[...] cor si Antichrist los atroba en error e contra la sancta Sgleya romana,
serd molt gran perill de la fe catholica, la qual seri fortificada en lo conver-
timent dels arrats a via salutable.

Aquells preicadors cové esser tan devots a martire que no dupten mort ni
turments a sostenir per nostre senyor Deus, e cové que vajen als infaels e
que disputen ab ells sobre-ls articles, siguent la manera de la Art abreujada
de trobar veritat, la qual als infaels sia mostrada e sia a ells mostrada comu-
na philosofia e theologia sots breus comencaments necessaris, per tal que
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per leffectu en philosofia sia demostrada veritat dels articles en theologia
de la primera causa.'”
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[...] pois, se o Anticristo os encontrar [os infiéis] no erro e contra a santa
Igreja Romana, haverd um perigo muito grande para a fé catélica, a qual
seria fortalecida pela conversio dos erréoneos ao caminho da salvacio.!®

Convém que aqueles pregadores sejam tdo devotados ao martirio que nao
duvidem da morte nem de suportar tormentos por Nosso Senhor Deus, e
convém que vio aos infiéis e que disputem com eles sobre os artigos [de
fé], seguindo a maneira da Arte abreviada de encontrar a verdade, a qual seja
mostrada aos infiéis e seja a eles mostrada a Filosofia e a Teologia comuns
sob breves principios necessirios, de modo que, por efeito da Filosofia, seja

demonstrada a verdade dos artigos em Teologia da primeira causa.

O método proposto pelo filésofo e acima exposto é claro, ainda que inexequivel.
Formar mdrtires? Nao se tem conhecimento que Llull tenha obtido sucesso com essa
proposta (tampouco que haja convertido alguém com sua Arte).

Seja como for, essa proposta de planejamento de combate ao Anticristo (e de
conversao dos muculmanos), a do martirio, foi um dos temas mais perenes da filosofia
luliana.'” E dessa época a autorizacio dada a Llull pelo rei Jaime IT de Maiorca (1243-
1311) para a fundacdo de um mosteiro em Maiorca com esses objetivos: o Colégio de
Miramar.'*°

Nessa concepcio da vida ativa (que hoje chamariamos de filosofia politica), era
crucial o protagonismo teologico (para os cristdos) e diplomdtico (para os infiéis) do Papa.
Para a Christianitas, o Santo Padre deveria sempre recordar aos fiéis a Unidade, a Trinda-
de e a Encarnacao de Cristo''!; aos infiéis, requerer a seus reis que enviassem “sdbios de
suas seitas” para que aprendessem latim e estudassem os “livros que revelam e demons-
tram a fé crista”. Eles deveriam ser bem tratados: sé assim retornariam para as suas
terras agradecidos e ensinariam o que aprenderam.'*?

Dentre os judeus e sarracenos, que sao escravos no mundo cristao, também deve-
riam ser escolhidos homens para aprenderem a fé crista. E rigida a solucio apresentada
pelo filésofo: os que nao quisessem aprender deveriam ser punidos! Quanto aos cristaos
que viviam nas terras islamicas e que tinham divergéncias com os latinos, Llull espera-
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va que aqueles sdbios que aprenderam a fé crista, ao voltarem ao mundo muculmano,
ensinassem e corrigissem os cristaos que se desviaram da fé catélica. Todo este planeja-
mento de acao da vida ativa convinha a pregacao e seria muito ttil para assentar as bases
de enfrentamento ao Anticristo.'”

No final da segunda parte (vida ativa) da Terceira Distingdo, o filésofo aborda a
violéncia. E inicia, de modo muito contundente, uma defesa do pacifismo:

[E]n diversitat de sextes e de crehenses son engenrrades guerres e batal-
les e-s repremuda la santa Sgleya en fe, caritat, speranca; cor la manera per
la qual ach comencament e exelcament e perfeccié la Sgleya romana s'es
quax girada en guerres e en batalles e es quaix oblidada la primera manera,
so es de prehicament e de convertiment e endressament com los infaels sien

endressats a via perdurable, en la qual benahuyranca no ha fi.'**
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Pela diversidade de seitas e de crencas sdo geradas guerras e batalhas, e sao
reprimidas a fé, a caridade e a esperanca da santa Igreja; pois a maneira pela
qual houve o principio, a exaltacdo e a perfeicio da Igreja romana foi quan-
do quase que inteiramente ela se voltou para as guerras e para as batalhas e
quase se esqueceu da primeira maneira, isto é, a da pregacio, a da conversao
e a do encaminhamento de como os infiéis podem ser conduzidos ao cami-
nho da salvacio, no qual a bem-aventuranca ndo tem fim.

Llull afirma que a guerra foi muito 1til aos judeus contra os infiéis antes da vinda
do Cristo, jd que, apos Seu amor pela Humanidade (a Paixdo), Sua obra foi demonstrada
na santa vida dos apdstolos e dos mdrtires, que converteram o mundo com as verdadei-
ras batalhas: a paciéncia, a caridade, a humildade, a devocao, a esperanca, a fortaleza, os
tormentos e a morte. Foi o sangue dos mdrtires que fundamentou os mais sélidos alicer-
ces da Igreja!'"” S6 com a graca do martirio a fé catélica poderia ser conhecida, espelhada,
crescida e mantida.''

O fracasso das cruzadas dos reis, principes e grandes bardes contra os mucul-
manos era uma prova de que havia esse modo, melhor e mais elevado, de converter o
mundo e de conquistar a Terra Santa. S6 assim poder-se-ia destruir a imperfeicao que

o Anticristo espalhard pelo mundo!
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Conclusao
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Imagem 8: Detalhe da rodela inferior na coluna da direita do folio, com o Diabo (a esquerda),

possivelmente o Anticristo como Janus (s6 que nio bifronte, como de hébito, mas com trés
faces), e dois homens com livros abertos, um dos quais dentro de um tonel. Biblia Moralisa-
da (séc. XIII), iluminura, Harley 1527, British Library, folio 127.
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Assim Llull encerra sua obra:

Fenit es lo libre es apellat Libre contra Antichrist, e qui es hordenat sots breus
comencaments e paraules a donar doctrina con hom puscha contrastar a
Antichrist e com aja audacia e art a destruyr ses falces opinions per tal que-
dampnatge que dara no sia durable, e que la sancta fe catholica ne sia mils
illuminada e ordonada per sos faels amadors e ordonadé6s en demostrar e
fortificar e examplar-la a gloria e honor, reverencia, conexenca e amor de
nostre senyor Deus, a la conexenca del qual amar e servir es fet lo Libre de
oracié de enteniment, qui entenent e contempla e adora Deu.

Finito libro sit laus gloria Christo. Amen. Finis.
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Findo estd o livro chamado O Livro contra o Anticristo, que foi ordenado sob
breves principios e palavras para dar doutrina de como se pode contras-
tar o Anticristo, como ter audécia e arte para destruir suas falsas opinides
para que o dano que fard ndo seja durdvel, e para que a santa fé catélica
seja melhor iluminada e ordenada por seus fiéis amantes e ordenada para
demonstri-la, fortifici-la e exemplificd-la para a gléria, honra, reveréncia,
conhecimento e amor por Nosso Senhor Deus, conhecimento esse de como
amd-Lo e servi-Lo jé foi posto no Livro de oracdo e de entendimento'” que, ao
ser entendido, pode-se contemplar e adorar a Deus.

Findo o livro, louvada seja a gléria de Cristo. Amém. Fim.

Principe deste mundo, agente de Satd, a figura do Anticristo povoou o imaginirio
medieval, especialmente a partir dos séculos XI-XII, periodo que jé foi definido como o
da primeira grande explosdo diabdlica.'®

Ramon Llull nZo ficou imune a essas preocupacoes apocalipticas. Sinceramente
angustiado com os rumos do mundo, com a expansao do Islamismo e a proximidade do
Apocalipse, escreveu uma obra, O Livro contra o Anticristo, e apresentou propostas para
impedir a disseminacao dos males provocada pela vinda do Anticristo.

E basicamente em duas vertentes:

1) a pregacdo, com base nas dignidades de Deus e na énfase apologética dos milagres
da transubstanciacdo e da criacao do universo a partir do nada, e

2) a formacio (teoldgica e filoséfica) de sdbios homens catdlicos, estudiosos dispos-
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1% _ modo

tos ao martirio em terras islimicas por anunciarem a mensagem do Cristo
muito mais eficaz do que a guerra.

De fato, além de estarem fincadas em soélida tradicao apostodlica, suas propostas
reverberaram o maior anseio de seu tempo: o retorno ao cristianismo dos apdstolos.'”

Assim, O Livro contra o Anticristo é uma obra que registra o pensamento do fil6-
sofo maiorquino aplicado a uma questao especifica — o Apocalipse e seu maior anun-
ciador, o filho da perdicdo. E também a progressiva caminhada da Filosofia rumo ao
racionalismo dos séculos vindouros.

Mais do que isso: a vontade dos cristaos de estabelecer um didlogo de conversao com
outras religides (em especial o Islamismo) e sua confianca de que, no final dos tempos,
a palavra do Cristo prevaleceri e, ap6s o tempo de chorar, o da mortalidade, vird o de
sorrir, o da Eternidade.

*xx
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ble/e, bonificar) arguye la existencia de las tres personas. En suma: se comunican ad extra las Dignidades
dentro del marco finito que es esencial a la criatura, y en la medida que Dios senala a cada una; pero en
la operacién ad intra comunica el Padre toda su esencia, todo cuanto puede, al Hijo, y ambos al Espiritu
Santo.” - EIJO GARAY, Leopoldo. “Las ‘razones necesarias’ del Beato Ramén Llull, en el marco de su
época”. In: Studia Lulliana, vol. 9, n. 25, 1965, p. 31-32.
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“[...] algo de semelhante est ja em Pindaro, [stmicas VIIL. 24-25a, e em Esquilo, Os Sete contra Tebas 610.”
- PLATAO. A Repiiblica (trad. e notas de Maria Helena da Rocha Pereira). Lisboa: Fundacio Calouste
Gulbenkian, 1996, p. 176, nota 16.

“Inicialmente, teremos de admitir que nossa cidade é perfeita, uma vez que foi constituida como devia
ser. [...] Terd de ser, por conseguinte, sibia, valente, temperante e justa.” - PLATAO. A Repiiblica (trad.:
Carlos Alberto Nunes). Belém: Editora da UFPA, 2016, p. 347 (427e).

86 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 140 ([IV] De virtuts creades, 675-686).

87 Fantastich - na linguagem terminolégica da filosofia luliana, tudo o que pertence a fantasia, isto €, o que
nio tem existéncia real. Mais precisamente, € a “faculdade de formar imagens mentais ou representacoes
de objetos ausentes, e de fazer combinacdes que ndo se encontram na realidade.” Ver “Fantasia”. In: Nou
Glossari General Lullia. Centre de Documentacié Ramon Llull - Universitat de Barcelona.

88 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 145 ([i] De les falses rahons que Antichrist dird, 35-43).
Em sentido contrdrio ao entendimento dos sarracenos, cf. SANCTI THOMAE DE AQUINO. Summa
contra Gentiles, Lib. 3, cap. 162 (Quod Deus nemini est causa peccandi).

89 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 146 (11, [ii] Dels falsos miracles que Antichrist fard,
71-76).

90 RAMON LLULL. Liibre contra Anticrist, op.cit., p. 147 (11, [ii] Dels falsos miracles que Antichrist fard, 84-85).
A transubstanciacdo é a conversio de toda substincia do pio e do vinho em toda substincia do cor-
po e do sangue de Cristo, respectivamente. Permanecem apenas os acidenfes do pao e do vi-
nho. Ela nao se assemelha as conversdes naturais, que acontecem segundo as leis da nature-
za (conversio formal), mas sobrenatural (conversdo substancial), realizada unicamente pelo po-
der de Deus. Cf. SANCTI THOMAE DE AQUINO. Summa Theologiae: tertia pars. Textum Le-
oninum Romae, 1906 (editum et automato translatum a Roberto Busa §J), Illa, q. 75, a. 4.
Por isso mesmo, trata-se de um milagre. O belissimo hino Adoro Te Devote, em louvor e adoracio ao
Santissimo Sacramento, expoe esse dogma: “Visus, tactus, gustus in te fallitur, / set auditu solo tute
creditur”, isto é, onde falham os sentidos (visdo, tato e paladar) é a fé que sustenta. SANCTI THOMAE
DE AQUINO. Oratio quae «Adoro te devote» dicunt. Textum Matriti, 2007 (editum recognovit Enrique
Alarcén), vv. 5-6.

91 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 147 ([ii] Dels falsos miracles que Antichrist fard, 85-90).

92 Os primeiros escritores cristios, como Justino Martir (c. 100-165) e Tertuliano (c. 155-220), ji se
referiam aos elementos eucaristicos como “o corpo e o sangue de Jesus Cristo”. Mas foram nos séculos
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IX-XI que as chamadas controvérsias eucaristicas ganharam corpo e solidificaram o dogma.

O mais conhecido dos polemistas a respeito, Berengirio de Tours (c. 1000-1088), apés negar a transubs-
tanciacio, subscreveu, no Sinodo Romano de 1078, a férmula de fé de que o pio e o vinho se transformam
substantialiter, mediante a consagracio, na verdadeira carne e no verdadeiro sangue de Cristo. A partir de en-
td0, a exposicio do dogma progrediu — em boa parte gracas a essas controvérsias — e preparou o terreno
para Santo Tomids. No IV Concilio de Latrio (1215), jd era uma unanimidade entre os te6logos ndo s6 a
realidade, mas a prépria palavra transubstantiatio. Ver LLORCA, Bernardino; GARCIA-VILLOSLADA,
Ricardo; MARIA LABOA, Juan. Historia de la Iglesia Catdlica Il Edad Media (800-1303). La cristiandad en el
mundo europeo y feudal. Madrid: BAC, 2003, p. 206 e p. 833-834.

93 Parece que a necromancia era popular no tempo de Llull. Ji em seu Livro da Contemplacdo (1271-1273),
o filésofo cré em sua existéncia pelo fato de o demonio existir: “E algo manifesto e comprovado que a arte
da necromancia é no ser [...]. E se 0 deménio nio fosse no ser, a arte da necromancia nio poderia ser, pois
sem o demoénio a necromancia nio poderia ser usada em sua arte. Assim, como a necromancia € no ser,
significa que o demoénio é no ser (traducdo nossa).” - RAMON LLULL. Obres Essencials II(OE). Barcelona:
Editorial Selecta, 1960, p. 511 (Livro II, XXIX distincid, cap. CLXXVI, 29).

J4 em suas Etimologias, o bispo Isidoro de Sevilha (c. 556-636) elencou o rol de crendices populares que
a Igreja sempre combateu, entre elas a necromancia: “9. Magos sao aqueles que o vulgo costuma dar o
nome de maléficos, pela magnitude de seus crimes. Eles perturbam os elementos, turvam a mente dos
homens e, sem qualquer veneno, provocam a morte apenas com a violéncia emanada de seus sortilégios
[...]. 11. Necromantes sio aqueles que, com seus encantamentos, ressuscitam os mortos que fazem adivi-
nhacdes e respondem as perguntas que lhes sio feitas [...]. Para evocéd-los, empregam o sangue de um
cadéver, pois dizem que os demoénios gostam de sangue.” — SAN ISIDORO DE SEVILLA. Etimologias
I (texto latino, version espafiola y notas por Jose Oroz Reta y Manuel-A. Marcos Casquero). Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 2000, p. 714-715 (VIII, 9, 9-11).

94 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 147 ([iii] De donar, 125-129).
95 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 148 ([iv] De prometiments, 137-141).

96 Diferentemente de nés, que morremos por necessidade (quer seja da nature-
za, quer seja de alguma violencia que se nos faca), Cristo morreu por Seu préprio po-
der e por Sua propria vontade. Cf. SANCTI THOMAE DE AQUINO. Compendium theolo-
giae. Textum Taurini, 1954 (editum et automato translatum a Roberto Busa SJ), lib. 1, cap. 230.
Sobre a virtude da Paciéncia, ver TERTULIANO, S. CIPRIANO, S. AGOSTINHO. Sobre a Paciéncia (trad.:
Cléber Eduardo dos Santos Dias). Porto Alegre: Concreto, 2016.

97 Nesse passo hd um bom exemplo dos problemas compreensivos da proposta de traducdo (da edicio brasi-
leira do Livro contra o Anticristo): “O Anticristo matard impassivelmente homens, enquanto Jesus Cristo
pacientemente sofreu dores muito graves e morte vergonhosa.” - RAMON LLULL. Livro contra o An-
ticristo (trad.: Hubert Jean Cornier; revisdo técnica e notas de rodapé: Esteve Jaulent; estilistica literaria
e revisdo final: Anan Semog [pseudonimo]), op. cit., p. 99. O binémio (e melodioso jogo de palavras)
“pacientemente / impacientemente” “Cristo / Anticristo” do autor medieval se perdeu na opcio pela tra-
ducio. “Impassivelmente” - o Anticristo matard de modo frio, indiferente (na traducio), enquanto que,
no texto medieval, o Anticristo matard de modo apressado, frenético! O sentido ¢ inteiramente diverso!
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98 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 149 ([v] De turments, 164-165).

No tema do temor versus amor, o pensamento medieval colocava o amor acima do temor. Por exemplo,
para Llull, o principe deveria procurar ser amado pelo seu povo, mais amado do que temido: “Neste ponto,
como bom medieval, inverte a premissa maquiavélica — ou melhor, seria mais preciso dizer que Maquia-
vel (1469-1527) inverteu a premissa medieval. Pois temor sem amor provoca paixdo nos coracdes dos
homens e esta paixdo ‘[...] faz considerar muitas coisas contra o principe, das quais se nutrem desamor
contra amor, e injuria contra justica, e traicdo contra lealdade, e assim das outras coisas que acontecem
por temor sem amor’.” — COSTA, Ricardo da. A Arvore Imperial. Um Espelho de Principes na obra de Ra-
mon Llull (1232-1316). Niteréi: UFF, 2000, p. 192-193.

99 “Por exemplo, Aristételes disse que a atividade da vida confemplativa — a vida que olha a verdade — era
o que melhor existia em nos, pois era a atividade virtuosa, a tinica estimada por si mesma, isto é, a pro-
pria felicidade (ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, X, 7, 1177a até 1177b, 31).” = COSTA, Ricardo da. “A
experiéncia religiosa e mistica de Ramon Llull. A Infinidade e a Eternidade divinas no Livro da Contempla-
¢do (c. 1274)". In: Scintilla - Revista de Filosofia e Mistica Medieval. Curitiba: Faculdade de Filosofia de Sao
Boaventura (FFSB), vol. 3, n. 1, janeiro/junho 2006, p. 107-133.

100 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 150-151 (I, [i] De vida contemplativa, 16-20).

101 SAN ANSELMO DE CANTERBURY. La Razén y la Fe. Fides quaeens intellectum (trad., introd. y notas
de Roger P. Labrousse). Buenos Aires, Tucumdn: Ed. Yerba Buena, 1945.

102 LECLERCQ, Jean. O amor as letras e o desejo de Deus. Iniciacdo aos autores mondsticos da Idade Média.
Sao Paulo: Paulus, 2012.

103 Esta é a escada dos monges, que os eleva da terra ao céu: “A leitura procura a docura da vida bem-aven-
turada, a meditacdo a encontra, a oracio a pede, a contemplacio a experimenta. Por isso o Senhor mesmo
diz: Buscai e encontrareis, chamai e se vos abrird. Buscai lendo e encontrareis meditando, chamai orando e
abrisse-vos contemplando.” - DOM GUIGO CARTUXO. A Escada do claustro. Carta de Dom Guigo, Car-
tuxo, ao Ir. Gervdsio, sobre a vida contemplativa (trad.: D. Timéteo A. Anastdsio, O.S.B.), III (“Qual a funcio
de cada um dos citados degraus”).

104 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 150-151 (IIl, [i] De vida contemplativa, 117-120;
150-165).

105 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 150-151 (I, [i] De affliccié, 192-197).

106 Para o tema do Inferno (e sua importancia) para a tradicio teoldgico-filosofica catélica, ver COS-
TA, Ricardo da; PEREIRA, Evandro Santana. “Ali haverd pranto e ranger de dentes. O Inferno na Arte e na
Filosofia da Idade Média". In: MOURA, Fabricio Nascimento de (org.). O poder imagindrio: didlogos com a
Antiguidade, medievo e outras temporalidades. Imperatriz: Ethos, 2016, p. 274-303.

107 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 150-151 (III, [ii] De vida activa. De prehicacid, 249-
259).

108 A via sauddvel (no original) deve ser entendida ndo s6 como caminho da salvacdo da alma, mas também
como uma vida moral, virtuosa, neste mundo, secular, preparacio para o outro, o da Eternidade.
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109 “Filho, disse o eremita, Cristo veio ao mundo e foi muito diligente em amar, louvar e servir a Deus
Pai, que o enviou para ser homem. Este Cristo foi muito diligente em salvar o homem, e foi tio diligente
que se entregou a trabalhos, tormentos, desejou se entregar 4 morte, e quis que os ap6stolos e os martires
fizessem o mesmo, e eles foram muito diligentes em cumprir os Evangelhos, e ir pregar por todo o mun-
do, suportando trabalhos e a morte.” - RAMON LLULL. Felix ou O Livro das Maravilhas. Parte Il (apres.,
trad. e notas: Ricardo da Costa). Colecdo Grandes Obras do Pensamento Universal - 99. Sio Paulo: Editora
Escala, 2009 (cap. 71. Da Castidade e da Luxiiria).

Para o tema do marifirio na filosofia de Llull, ver LLABRES I MARTORELL, Pere-Joan. “L'ideal del
Martiri en la vida i en I'obra de B. Ramon Llull”. In: Certamen del Seminari Conciliar de Sant Pere. Palma:
Biblioteca Diocesana, manuscrit inédit, 1961; GUASP GELABERT, Bartolomé. “Acuciantes empeifio y
deseo en Ramon Llull: su evangelizacién de los infieles con sed de martirio”. In: BSAL 35 (1976), p. 395-
407; EVANGELISTI, Paolo. “Martirio volontario ed ideologia della Crociata. Formazione e irradiazione
dei modelli francescani a partire dalle matrici altomedievali”. In: Cristianesimo nella Storia 27 (2006), p.
161-248.

110 CRUZ HERNANDEZ, Miguel. “La fundacién de Miramar y el sentido de la ‘sabiduria cristiana’ de
Ramon Llull”. In: EL 22, 1978, p. 1-7; GARCIAS PALOU, Sebastidn. “Ramén Llull y Miramar”. In: San
Jorge 40, Barcelona, 1960, p. 22-25; GARCIAS PALOU, Sebastidn. El Miramar de Ramon Llull. Palma de
Mallorca: Instituto de Estudios Baledricos-CSIC, 1977; SANCHIS GUARNER, Manuel. “Como apren-
dian el drabe los franciscanos de Miramar en el siglo XIII". In: San Jorge 40, Barcelona, 1960, p. 27-28.

111 “[...] esta supremacia papal luliana sobre os reinos da Cristandade se baseia fundamentalmente no
conceito de Christianitas, a ideia de uma espécie de sociedade juridico-espiritual de todos os cristdos (num
sentido politico-social), muito mais do que um simples conglomerado de reinos e povos cristios, pois
estes estariam unidos pela submissdo espiritual 4 Igreja Romana. Esta era uma ideia grandiosa que havia
sido gerada a partir do pontificado de Gregério VII (1187), terminando com o préprio Bonifécio VIII,
isto &, durante boa parte do periodo em que Ramon escreveu suas obras.” - COSTA, Ricardo da. A Arvore
Imperial. Um Espelho de Principes na obra de Ramon Llull (1232-1316). Nitersi: UFF, 2000, p. 173.

112 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 157 (111, [ii] De vida activa. De prehicacié, 271-280).
113 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 158 (I11, [ii] De vida activa. De prehicacié, 282-312).

114 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 150-151 (IlL, [ii] De vida activa. De guerres e de ba-
talles, 314-320).

115 J4 Tertuliano (c. 155-220), apologista cristdo primitivo oriundo de Cartago e considerado o pai do
cristianismo latino, afirmou, com todas as letras: “[...] Pero perseverad en la persecucion, presidentes
buenos, que seréis mejores en los aplausos del pueblo, haciéndoles esta tiesta de sacrificar cristia-
nos: fatigadnos, atormentadnos, condenadnos, desmenuzadnos, que vuestra maldad es la prueba de
nuestra inocencia y ensefianza. Por eso sufre Dios que suframos, para que lo probemos. Porque
cuando estos dias condenasteis 4 aquella sefiora cristiana 4 que fuese entregada, no al leén, sino al rufidn,
ya confesasteis en este hecho que en nosotros la mancha de la pureza es mis atroz que [329] toda pena y
toda muerte. No medra vuestra crueldad por ingeniar tormentos exquisitos, que para nosotros la mayor
pena es caricia mds sabrosa para morir mds gustosos. Segando nos sembrdis: mas somos cuanto derra-
mais mas sangre; que la sangre de los cristianos es semilla. Muchos hay entre nosotros que exhortan
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4 la tolerancia del dolor y de la muerte [...]." (grifo nosso) - TERTURLIANO. Apologeticum (Apologia de
Quinto Septimio Florente Tertuliano, Presbitero de Cartago), Capitulo L. “De la victoria de los cristianos en
los tormentos”. In: The Tertullian Project.

116 RAMON LLULL. Llibre contra Anticrist, op. cit., p. 150 151 (I1I, [ii] De vida activa. De guerres e de ba-
talles, 320-331).

“La gracia del martirio, algo tan lejano en nuestro imaginario, es una idea que Raimundo llevé consigo
toda su vida y que en muchos libros menciona.” - DOMINGUEZ REBOIRAS, Fernando. “Soy de libros
trovador”. Catdlogo y guia a las obras de Raimundo Lulio, op. cit., p. 113.

117 “Conversacién alegoérica entre el entendimiento, la memoria y la voluntad, donde aparece también la
imaginacién jugando un papel nada secundario [...] poniendo pegas a la argumentacién de los otros tres
interlocutores cuando estos van de comin acuerdo. [...] Se trata, en el fondo, de un ejercicio de especu-
lacién mistica [...].” - DOMINGUEZ REBOIRAS, Fernando. “Soy de libros trovador”. Catdlogo y guia a las
obras de Raimundo Lulio, op. cit., p. 43.

118 “[...] Satd e as criaturas infernais surgem no Apocalipse de Saint-Sever e nas esculturas de Vézelay, de
Autun, de Moissac e de Saint-Benoit-sur-Loire. Também estdo presentes no catecismo do inicio do sé-
culo XII, que é o Elucidarium, atribuido a Honorius d'Autun, o qual sistematiza elementos demonolégicos
disseminados em obras anteriores [...] uma importante reflexdo demonolégica manifesta-se na Igreja
entre 1280 e 1330 [...]." - DELUMEAU, Jean. “Sata". In: LE GOFF, Jacques (dir.). Homens ¢ mulheres da
Idade Média. Sao Paulo: Estacio Liberdade, 2013, p. 411.

119 Mc 16, 15-16.

120 E nio s6 do séc. XIII, mas sobretudo do XII. Para o tema, ver BOLTON, Brenda. A Reforma na Idade
Média. Lisboa: Edicoes 70.
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