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RICARDO DA COSTA!
{Universidade Federal do Espirito Santo)

Cluny, Jerusalém celeste encarnada (séculos X-XII)

Imagine um mundo com poucos homens. Pouquissimos. E pobres. Paupérri-
mos. Vazios imensos entre um povoado e outro. Florestas, pintanos e brejos ainda
entre um campo cultivado e outro. Nesse espago ocidental europeu de cidades
esvaziadas e penetradas pelo verde - sinal de abandono e recuo - hd mil anos atrés
a natureza ainda resistia: os homens mal dominavam a terra. Muitos trabalhavam o
solo com suas mios. As ferramentas eram poucas, a maioria de madeira ainda. As
familias, a maioria de camponeses - mas também de escravos - viviam em chogas.
Trabalhavam unidas e a duras penas para retirar sua subsisténcia. De cada grio
colhiam dois, no maximo trés®

Mesmo assim, parte da colheita ia para seu protetor, seu senhor, seu amo,
aquele que os protegia dos ataques, da violéncia, da guerra. Ele deveria conservar
a paz. No entanto, ele mesmo era o senhor da guerra. Paradoxo, ndo? Pois tinha
um cavalo, uma espada, sabia matar. Sua familia tinha uma histéria que remontava
a algum rei ancestral e viril. Era uma linhagem. Ele morava em uma fortificagfo,
uma fortaleza de madeira - ja existiam alguns castelos de pedra, mas eram raros.

Assim, cada vez mais, a partir do século XI, os camponeses viviam ao redor
dessa palicada, residéncia simples e sem requinte, prontos para entrar nela caso
houvesse alguma agressdo. Essa fortificagdio era um pélo de atragdo, como as
guarni¢es romanas dos séculos II-IV. Cada vez mais os pobres buscavam essa

' Prof. Adjunto de Histéria Medieval, Home-page: www.ricardocasta.com
2

T . Dusy, O tempo das catedrais. Lisboa: Editorial Estampa, 1979, p. 13-
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RICARDO DA COSTA

protecdo: 0 habitat concentrou-se. Esse processo foi denominado de encelulamento
pelos historiadores®.

O senhor tinha o direito de julgar, vigiar e punir. Mas nfio sabia trabalhar os
campos: dependia, portanto, daqueles miserdveis sujos que viviam em suas terras.
Suas? Sim e nfo. A terra abundava, os homens nfo. Havia entdo uma relagio de
dependéncia: buscando uma palavra para definir essa teia social, os historiadores
chamaram esse entrelacamento nas relagdes entre os homens de reciprocidade. Os
rurais estavam ali hd muito tempo: foram fixados na terra desde o século IV, quando
ainda existia o Império Romano do Ocidente. Assim, nfio podiam ser expulsos. A
terra entfo era comnpartilhada.

Mas ndo pense que o senhor quisesse expulsd-los. Pelo contrério, dependia
deles para sobreviver. Afinal, como saber os.ciclos da natureza, os momentos de
plantio ¢ colheita, as formas de limpeza e preparo da terra? Sem eles, certamente o
senthor da guerra morreria de fome. Nesse ambiente hostil, os préprios trabalhadores
rurais consideravam os impostos entregues como um presente. Uma oferenda, um
reconhecimento quase espontineo dos protegidos. Compensava a seguranga que o
senhor oferecia’. Dar e receber. Oferecer e retribuir. Em tempos de pentiria, o senhor
abria seus celeiros, alimentava-os. Sinal de confianga e necessidade.

Nessa sociedade analfabeta destacavam-se os religiosos. Especialmente os
monges. Como no século VIII, os valores espirituais encontravam-se nos mosteiros,
ndo nas catedrais, nfio nos bispos®. Estes eram mundanos, também eram cavaleiros,
participavam das guerras, estavam mesclados ao mundo secular, profano. Tinham
as mios sujas. Pois o mundo religioso também enfrentava uma grave decadéncia,
especialmente apés a dissolugdo do Império Carolingio e os ataques vikings no
final do século IX. Abadias foram destruidas, cornunidades dispersadas, a Regra
de S#o Bento esquecida. Ermentdrio, um monge de Saint-Philibert de Noirmoutier,
escreven em meados do século IX:

O nimero de navios aumenta; a multidio inumerdvel de normandos nfo péra de crescer;
de todos os lados cristdos sdo vitimas de massacres, pilhagens, devastagtes, incéndios (...}
tomam todas as cidades que atravessam (...) muitas cinzas de santos so roubadas (...}

*  G.Dusy, A Idade Média na Franga. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1992, p. 60.
*  G. Dusy, «Los feudales», In, Obras selectas de Georges Duby {presentacion y compilacion de
Beatriz Rojas). México, Fondo de Cultura Econdmica, 1999, p. 116.

5 (5. Dusy, «Los feudales», op. cit., p. 128,
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quase nd0 hé localidade, nenhum mosteiro que seja respeitado, e raros so aqueles que

ousam dizer: fiquem, fiquem, resistam...%

Marc Bloch chegou a afirmar que a desordem resultante das tormentas vikings
e magiares do século IX deixou o corpo social do ocidente medieval «coberto de
feridas»; a vida intelectual sofrew muito com isso, pois 0 monaquismo decaiu
profundamente’. O papado também sofreu: no inicio do século XI, estava dominado
pela nobreza germénica, que elegia e depunha papas a seu bel-prazer. Por sua vez,
corruptos e devassos, 0s papas distinguiram-se por suas orgias e subornos. Simonia
e nepotismo, desejo de possuir coisas impuras: cupiditas®. Pecado capital. Escandalo.
Jofio X1I (955-964), por exemplo, foi acusado por seus cardeais de subornar bispos,
cometer adultério com a concubina de seu pai e incesto com sua mée; Benedito IX
(1032-1044), ignalmente devasso, vendeu o cargo a Gregdrio VI (1045-1046) por
moedas de ouro, sendo deposto por isso’.

Senhores feudais também indicavam abades para os mosteiros, apropriando-
se de suas rendas. Parecia que o mundo espiritual estava irrevogavelmente destrnido.
Fim dos tempos, apocalipse. Sio Eudes de Cluny (7942) disse

..alguns clérigos desconsideram tanio o Filho da Virgem que praticam a fornicagdo em
suas préprias dependéncias, até mesmo nas casas construfdas pela devogdo dos fidis a fim
de que a castidade possa ser conservada dentro de seus recintos cercados; inundam-nas

com tanta lux(dria que Maria ndo tem lugar para deixar o Filho J esus?,

E foi justamente da abadia de Cluny que um grande movimento de reforma
teve inicio. Muitos religiosos desejavam o retorno a «idade de ouro dos apdstolos».
Os monges foram mais uma vez os responsdveis pelo reerguimento intelectual da
Europa medieval. Eles tentavam se aproximar do além, recusando o século,

Citado em A. D’HAENENS, As Invasées Normandas: Uma Catdstrofe? Sao Paulo, Editora
Perspectiva, 1997, p. 89.

7 M. Buocn, A Sociedade Feudal. Lisboa, Edigdes 70, 1987, p. 57.

G. Duey. A Idade Média na Franga, op. cit., p. 51.

E. DurFy, Santos & Pecadores. Histdria dos Papas. Sao Paulo, Cosac & Naif, 1998, p. §7.

1 Citado em W. Duranp, A Idade da Fé. Rio de Janeiro, Editora Record, s/d, p. 475-476.
Freqiientemente Eudes é mencionado como Odon, ou Odilon.
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rompendo com o mundo, aquele mundo cheio de vicios''. Ao ser perguntado sobre
0 porqué de fundar mosteiros, Oto, bispo de Bamberg (1062-1139) disse

-todo este mundo € umn local de exilio; e, enquanto vivermos nesta vida, somos peregrinos
do Senhor. Assim sendo, necessitamos de estdbulos ¢ estalagens espirituais ¢ locais de
repouso como os monastérios podem dar-se ao luxo de acolher peregrinos. Além disso, o
fim de todas as coisas estd proximo e o mundo inteire assenta-se sobre depravagiio; por

conseguinte, € bom multiplicar os monastérios por amor daqueles que desejam fugir ao

mundo e salvar suas almas'2,

Os monges trabalhavam na terra, rezavam e estudavam, ocupavam o tempo
em prol de Deus: ora et labora. Opus Dei. Devemos agradecer a eles: gragas a
-esses monges, sabemos algo desse tempo. Eles escreveram, escreveram e copiaram.
Preservaram. Reinventaram a escrita, a caligrafia mindscula, inventaram a leitura
-em siléncio, a reflexdo’. Essa foi uma grande revolugio silenciosa e duradoura,
embora imperceptivel para mentes obtusas, acostumadas com a excitacdo da histéria
dos acontecimentos politicos. Um alerta j4 antigo, historiador: hd cingiienta anos
Fernand Braudel nos ensinou que as imensas e lentissimas vagas das marés
profundas dos oceanos, os movimentos quase iméveis dos processos histéricos,
sd0 mais importantes para a nossa andlise do que as enganadoras e apaixonantes
espumas das ondas dos fatos, da politica, do dia-a-dia™.

Por outro lado, tenho que adverti-lo, caro leitor: ndo se iluda. Boa parte desse
quadro geral da sociedade da Europa do ocidente medieval do inicio do século X,
que descrevi na primeira pigina desse texto, pertence & imaginaco dos historia-
dores, a minha prépria imaginag&o. O maior dos pesquisadores de Cluny, Georges

O tema dos sete pecados capitais - € as virtudes - é recorrente na literatura medieval. Verdadeiro
sistema regulador da vida moral, o estudo das virtudes e vicios era considerado necessério até
para a ciéncia da memdria (mnemotécnica). Ver especialmente J. Le Gorr, Histéria ¢ Memdria.
Campinas, Unicamp, 1994, p. 453.

*  Citado em P. Jounsox Histdria do Cristianismo. Rio de Janeiro, Imago, 2001, p. 212,

M. Parkes, «Ler, escrever, interpretar o texto: préticas mondsticas na Alta Idade Médiax. In G.
CavarLoe R. CHARTER (org.). Histdria da Leitura no Mundo Ocidental 1. $ao Paulo, Atica, 1998,
p. 103.122,

F. BRAUDEL, O Mediterriineo e o Mundo Mediterranico na Epoca de Filipe I1. Lisboa, Publicagdes
Europa-América, 1995, vol. I, p. 25.
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Duby, nos disse que € initil interrogar os documentos da época, pois seus redatores
ndo estavam nem um pouco preocupados com as condigdes da vida material's.

Pelo contririo, os escritores de entfio olhavam para o além, para o céu e para
o inferno. Conversavam com os mortos, tinham sonhos, viam anjos e demonios.
Como disse, eram todos religiosos, educados em mosteiros. Muitos sequer sairam
deles’®. Mas ndo se espante: imaginar é um exercicio maravilhoso, a principal
tarefa mental do historiador?. Pelo menos do que se preza.

Bem, os mosteiros proliferavam desde a época merovingia'®. Eram organizados,
tinham disciplina; prosperavam. Outro paradoxo: apesar de voltados para o outro
mundo, o da eternidade, os monges levavam uma vida bastante pritica: cultivavam
suas terras com seus camponeses, ajudavam-nos a dominar a natureza, a abiir
matagais, a drenar pAntanos, a construir moinhos (numa verdadeira politica de
mecanizagio do trabatho'®); produziam vinhos? - necessdrios 2 liturgia, 2 prevengéio
sanitdria e & higiene alimentar?'.

As abadias também eram centros de povoamento - vilas foram fundadas® -,
de produgfo e comércio - mercados foram desenvolvidos para o excedente de sua
produciio. No entanto, esse comércio mondstico nfio estava veltado para o lucro,
mas para o consumo préprio™. Mais: para dar®. Hospitalitas. Receber, alojar ¢
alimentar o viajante, o peregrino, o que batia & porta solicitando pernoite, mas
também os doentes, os errantes, as criangas, os pobres®. Fungfio do bom cristfo,
do civilizado.

B G. Dusy. O ano mil. Lisboa, Edi¢des 70, 1986, p. 29.

G. Dusy. O ane mil, op. cit., p. 26.

Y G.Dusy. A Europa na Idade Média. Sio Paulo, Martins Fontes, 1988, p. 01.

¥ G. Dusy. A Idade Média na Franga. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1992, p. 23.

¥ L GmapeL, A Revolugdo Industrial da Idade Média. Rio de Janeiro, Zahar Editores, 1977, p. 15.
2 H. Jomunson, A Histéria do Vinhe. Sio Paulo, Companhia das Letras, 1999, p. 141.

2t M. Montanary, «Estruturas de produgiio e sistemas alimentares», In: J.-L. FLanDRIY, € M.
MonTaNARI, Histdria da Alimentacdo. Sio Paulo, Estacio Liberdade, 1998, p. 287.

P. Jounsow Histdria do Cristianismo, op. cit., p. 180. ‘

G. DuBy. «O monaquismo e a economia rurals. In: Senhores e Camponeses. Sao Panlo, Martins
Fontes, 1990, p. §87.

#  G. FourQuN, Histéria Econdmica do Ocidente Medievel. Lisboa, Edigbes 70, p. 21.

G. Dusy. «O monaquismo e a economia rural», op. cit., p. 87.
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Por fim, os monges foram desbravadores das florestas. Civilizaram. Outra
revolugdo silenciosa, pertinaz, agricola, levada a cabo por esses homens de negro
{os historiadores, mais uma vez eles, deram a esse lento movimento de conquista
da natureza, realizado principalmente pelos mosteiros, 0 nome de arroteamento)®.

Assim, embora também tocados pela degradagfio espiritual dos séculos [X-X,
os mosteiros, devido a sua organizacg#o, foram os primeiros a se recuperar. Esse
movimento regular de ressurgimento e retorno s origens mostra a forga histdrica
das grandes religides chamadas «do Livro». Explica sua permanéncia na Histéria.

O mais importante centro dessa reforma mondstica foi Cluny. Raul Glaber
(11044), o melhor historiador do ano mil, também ele cluniacense, nos conta que
a abadia de Cluny era um asilo de sabedoria, pois fez renascer a Regra de S&o
Bento - embora com uma énfase diferente, como veremos mais adiante. A raca
cluniacense tornou-se, segundo suas palavras, «um exéreito do Senhor que se
espalhou rapidamente numa grande parte da terra»®.

Um modelo de perfeicio, um modo de vida totalmente harmonizado com os
designios do Criador, Cluny foi um dos maiores projetos mondsticos de todos os
tempos. Desde sua fundagdio em 932, a abadia nfio parou de crescer. Doadoem 910
{ou 909) por Guilherme, mais tarde chamado de ¢ Piedoso, duque da Aquitinia e
conde de Mécon, o dominio (villa) encontrava-se ao sul da Borgonha, no Sabne e
Loire, préximo do Rédano®. Havia uma capela no local (chamada de Cluny A) - as
escavages arqueoldgicas dataram-na entre os séculos VI e VII®. Chegaram seis
monges, liderados por Bernon (910-924), abade de Baume e Gigny, que se propds
construir um pequeno santudrio (chamado pelos especialistas de Cluny I), com 35
metros de comprimento?®.

% P. BONNassIE, «Arroteamento». In: Diciondrio de Histdria Medieval. Lisboa, Publicagdes Dom

Quixote, 1985, p. 33-36, que, no entanto, ndo diz uma palavra sobre a participagio dos mesteiros
no processo de arroteamento! Por que? Ver, para confronto, G. FourQum, Histéria Econdmica do
Ocidente Medieval, ap. cit., p. 34.
¥ Raul Glaber, Histdrias. Citado em G. Dusy. @ ano mil, op. ¢it., p. 188.
J.M. Marrinez (dir.), Grandes Impérios ¢ Civilizagbes. Franca - uma civilizacdo essencial. Volume
1. Madrid, Edi¢ges Del Prado, 1997, p. 192.
D. Tocua-Prar, «Cluny, cidadela celeste». In: G. Dusy e M. LacLotte (coord.). Histéria Artistica
da Europa. A Idade Média. Tomo Il. Sio Paulo, Editora Paz e Terra, 1998, p. 107.
C. Herrz, «Os construtores de Cluniaco (Cluny)». In: J. BErLIOZ (apres.). Monges e Religiosos na
Idade Média. Lisboa, Terramar, s/d, p. 132.

30
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Em seu testamento, o duque Guilherme diz:

Paraaqueles que consideram as coisas com bom senso & evidente que a Divina Providéncia
aconselha os ricos a utilizar devidamente os bens que possuen de maneira transitdria, se
desejam recompensa eterna (...) Por esta razdo, eu, Guitherme, pela Graga de Deus conde
e duque, tendo ponderado estas coisas e desejando, enquanto ¢ tempo, tomar medidas para
aminha salvagio, achei justo ¢ mesmo necessério dispor, para proveito da minha alma, de
algumas das possessGes temporais que me foram concedidas {...) Portanto, a todos aqueles
que vivem na unidade da fé e que imploram a misericdrdia de Cristo, 2 todos 0s que lhes
sucederem e viverem até 2 consumagio dos séculos, fago saber que por amor de Deus ¢ do
nosso Salvador Jesus Cristo, dou e entrego aos santos apGstolos Pedro e Paulo a vila de
Cluny, que fica sobre ¢ 1io chamado Grosne, cOm as SUas LeITas € Teserva senhorial, a
capela dedicada em honra de Santa Maria Mie de Deus ¢ de Sfo Pedro Principe dos
Apé6stolos, com todas as coisas que pertencem a ssa vila: capelas, servos dos dois sexos,
vinhas, campos, prados, florestas, 4guas e cursos de dgua, moinhos, colheitas e rendas,
terras lavradas e por lavrar, sem restrig@es {...) Doucoma condigio de que seja construido
em Cluny um mosteiro regular, em honra dos Santos Apdstolos Pedro e Paulo; que af
formem uma congregacio de monges vivendo sob a regra de Sio Bento; que a possuam
para sempre, detenham e governem, de tal maneira que este venerdvel domicilio esteja
incessantemente cheio de votos e preces; que todos procurem nela, com © vivo desejo e
um fervor fatimo, a dogura da comunicagio com o Céu ¢ que as preces e sdplicas sejam
sem cessar daf dirigidas para Deus, tanto por mim como por aquelas pessoas acima
lembradas (...) Foi de nosso agrado registar neste testamento que de este dia em diante 0s
monges unidos na congregagio de Chuny fiquem por completo libertos do nosso poder, do
dos nossos parentes e da jurisdigdo da real grandeza, € nunca se submetam ao jugo de
qualquer poder terreno, nem ao de nenhum principe secular, conde ou bispo, nem ao do
pontifice da sé Romana, mas apenas a Deus...?

Sem rodeios ou interpretaces diibias, aqui estdo as palavras de um medieval.
Um testamento, pot natureza, expressa o desejo mais intimo de alguém, sua vontade
mais recéndita, ainda mais se for redigido em vida do doador, como foi o caso.
Temente a Deus e preocupado com a salvagdo de sua alma, pois acredita que recebeu
dos céus como graga a nobreza de sua posigio social, Guilherme d4 um pouco do
que tem. Reparte. Deve ser generoso: nao reter nada nas mios é o ideal cavaleiresco
que aos poucos se difunde entre a nobreza: largueza é o termo que define esse
gesto. Os cavaleiros deveriam ser largos, generosos.

3 Citado em F. Esetnosa, Antologia de textos medievais. Lisboa, S4 da Costa Editora, 1981, p. 284-
985. Este trecho do testamento do dugue Guilherme também foi publicado em M.G. PEDRERO-
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Mas o que quero ressaltar aqui sdo duas de suas condi¢des - sua dddiva tem
prego, pois ele parece conhecer a degradagdo humana: os monges que ali vivessem
deveriam se comprometer a cumprir estritamente as normas beneditinas e eleger
livremente seu abade. Assim, ninguém poderia interferir na vida da comunidade e,
o que acho mais importante, neste testamento, Guilherme d4 o tom da crenga da
€época: Cluny, ou melhor, o mosteiro que eles deveriam construir em Ciuny, seria
um portal de comunicagio com o céu! Um elo de ligagfio cheio de dogura. Cluny
seria a Jerusalém celeste encarnada, o paraiso novamente concretizado. Como
um ponto de fuz na escuriddo, um foco de bondade em meio 2 turbuléncia do
século, as preces ¢ siplicas dos monges seriam a causa de sua reunifio, E por esse
motivo que o duque os liberta das indesejdveis intromissdes de nobres e bispos: 08
monges deveriam ser livres para melhor obrar junto a Deus! Eram intermediérios,
intercessores entre «a ordem imutdvel do universo celeste e a perturbacao, a miséria
e o medo deste mundo»2,

Guilherme confiou essa missdo a Bernon por sua fama: o abade era conhecido
por ter restaurado a disciplina mondstica em vérios mosteiros®. Essa iniciativa
estava bem de acordo com a época. Relagio dialética: os seculares, os mais
corrompidos, se interessavam pela renovagio; os clérigos, igualmente corrompidos,
aceitaram renovar. Um movimento social que partiu das consciéncias. Uma mutacdo
das consciéncias, baseada na crenga em um além, em uma salvagfo. De todas as
partes do corpo social brotou um desejo de mudanga. Préximo da morte, o0 homem
medieval tentava se redimir de sua vida pecaminosa.

At€ 926, Bernon aclimatou os irmios no espago, na pequena capela existente.
Preparou-os para sua missdo. Edificou a primeira igreja (Cluny [). Nio se sabe
nada nem da capela (Cluny A) nem da igreja®. Nesse mesmo ano de 926, Bernon
legou Cluny a seu discipulo Eudes (927-942), ja citado. Durante seu abaciado,

Sancuez, ldade Média. Textos e testemunhas. Sio Paulo, Unesp, 2000, p. 81-82, obra com o
mesmo formato e objetivo da de Fernanda Espinosa. No entanto, a tradugdo da profa. Pedrero-
Sinchez se baseou em outra publicacio, havendo, portanto, pequenas diferengas entre o texto de
uma obra ¢ o de outra.

®  G. Dusy. A Europa na Idade Média, op. cit., p- 03.

¥ M. Pacaur, «A Europaromanica ou o tempo das primeiras sementeiras». f: G. LIvET, ¢ R. MOUSNER
(dir.), Histdria Geral da Europa I. Lisboa, PublicagSes Europa-América, 1996, p. 393-394.

*  D.IogNa-Prar, «Cluny, cidadela celestes, op. cit, p. 107.
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Cluny recebeu um importante privilégio: o papa Jodo XI (931-936) outorgou-the
em 931 um direito de reforma: a partir de entfio, qualquer mosteiro que solicitasse
ao abade cluniacense uma reforma monéstica seria incorporado & casa méde. O
mesmo se daria com qualquer monge que desejasse ser acolhido®. Este fato
possibilitou a Cluny criar uma rede de mosteiros, um corpo mondstico, um exército,
como disse Raul Glaber, a ecclesia cluniacensis.

Eudes ainda contribuiu de forma decisiva para a formagfio da espiritualidade
cluniacense. Seguindo o modelo apostélico, Eudes tragou um paralelo da vida
monastica com o mundo angélico: os monges deveriam ascender sete etapas
sucessivas em busca da felicidade angélica para alcangar o Cristo. Em sua obra
Occupatio, ele afirma que a Pdscoa era celebrada todos os dias pelos cluniacenses
em umna igreja que era a «Jerusalém descida dos Céus»™. '

Aymard (942-954), Mayeul (954-994) e Odilon (994-1049) prosseguiram o
trabalho dos dois primeiros abades com tal afinco que, ja no final do século X,
Cluny agrupava uma vasta congregagdo de abadias pelo territério francés®. Um
ponto importante: com essa expansio, os cluniacenses se tornam senfiores, COMO
casteldes e eclesidsticos, pois se apropriaram das antigas prerrogativas do poder
real ausente, especialmente a justica®®. Naturalmente isso aconteceu por outras
vias, pois a defesa de sua liberdade, isto &, de sua emancipagio frente aos poderes
instituidos, deu-se através de armas espirituais, especialmente sua participacédo
nos movimentos da Paz de Deus e Trégua de Deus® e, um pouco depois, na divul-
gacio da Primeira Cruzada para reconquistar Jerusalém.

35 D. Iogna-Prat, «Cluny, cidadela celeste», op. cit., p. 101.

C. Herrz, «Os construtores de Cluaface (Cluny)», op. cit., p. 132.

¥ «Souvigny, naregifio de Bourbon; Sauxillanges e Saint-Allyre de Clermont, no Auvergne; Tulle,
Saint-Martial de Limoges e Charlieu em outras regides no macigo central; Saint-Bénigne de Dijon
¢ Saint-German de Auxerre, na Borgonha; Saint-Maur-des-Fossés, Saint-Pierre-le-Vif de Sens e
Fleury-sur-Loire, nas regides préximas de Paris; Marmoutiers, na Touraine; Saint-Jean-d’ Angély,
em Saintonge; Ganagobie e Lérins, na Provenga. E pa sua 6rbita se integraram também os conventos
de Subiaco, Santa Maria no Aventino e Santa Maria de Pavia, na [tdlia; Romainmotier € Payerne,
no Jura suigo; Altrof, na Alsécia, etc.». M. PacauT, «A Europa roménica ou o tempo das primeiras
sementeiras», op. cit., p. 394.

% D. IogNa-Prart, «Cluny, cidadela celeste», op. cit., p. 102.

¥ R.daCosta, «A cavalaria perfeita e as virtudes do bom cavaleiro no Livre da Ordem de Cavalaria

{1275), de Ramon Llull. Primeira Parte», 2001: http://www.ricardocosta.com/cavaperf.htmm
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Os monges vinham de todas as partes. Em pouco tempo o niimero se multiplicou:
dos seis do tempo de Bermnon (910) para 132 no tempo de Mayeul (948). Era necessdrio
ampliar a igreja. Cluny II foi construida nos anos 955-991, seguindo os moldes da
planta do convento de Saint-Gall. Tinha 63 metros de comprimento. Consagrada em
981, a partir de 986 temos noticia do primeiro tribunal provado, um claro indicio da
feudalizagfio dos poderes®. Os monges tornavam-se senhores.

E senhores com fausto. A batina dos monges, tecida de boa 14, era renovada
todos os anos; os tecidos eram comprados de fora, pois a criagio de carneiro era
pouco desenvolvida na senhoria cluniacense*. Um luxo para a época. Gragas ao
monge Ulrico de Zell, secretdrio de S&o Hugo (1049-1109), abade, sabemos um
pouco mais da vida no mosteiro. Ele redigiu por volta de 1080 as Trés Anciennes
Coutumes, descrevendo sua vida cotidiana, sua vida material. Dados preciosos.
Nesse tempo jd viviam cerca de 300 monges em Cluny - chegariam a 450 no
tempo de Pedro, o Venerdvel (1122-1155). Uma grande expans#o.

Proibida a carne de quadriipedes - exceto para os fracos e doentes - a dieta dos
monges era rica e variada. Os cluniacenses foram favorecidos pela multiplicagéo
de trabalhadores nas zonas rurais e a abundéncia de matérias organicas nos séculos
XI-X1I: os rendimentos da terra melhoravam, passando de dois para um do periodo
carolingio a quatro para um em Cluny*2

Segundo Ulrico, de primeiro de outubro até a Quaresma - dias curtos e {rios,
a comunidade se reunia no refeitdrio apenas uma vez por dia, nas jornadas de
trabalho, e duas, nos dias de festa. A dieta era a seguinte:

1) Almogo (ra sexta hora, por volta do meio-dia): dois pratos quémes {sopade legumes ¢
guisado de legumes). Como sobremesa, frutas e legumes;

2) As tergas, quintas, sabados e domingos: o «geral» (quatro ovos, uma ragio de queijo
cru ou cozido) e

3) Aos domingos e quintas: peixe (quando obtido a prego razodvel nas feiras locais)

G, Dusy. «Pesquisas sobre a evolugio das instituices judicidrias durante os séculos X e XI no sul

da Borgonhan. In: Senhores e Camponeses. Sio Paulo, Martins Fontes, 1990, p. 143-179.

G. Dusy. «O orgamento da abadia de Cluny entre 1080 e 1153. Economia dominial e economia

monetdrian. In: Senhores e Camponeses. So Paulo, Martins Fontes, 1990, p. 110.

2 A. Riera-MELs, «Sociedade feudal e alimentagio (séculos XII-XHI». Jr: I.-L. FLANDRIN, & M.
MonTanari, Histdria da Alimentacdo. Sio Paulo: Estagao Liberdade, 1998, p. 390.
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Todos esses pratos eram acompanhados de pdo branco e uma taga grande de
vinho. Isso no inverno. No veriio (da P4scoa a setembro) eles tinham duas refeigoes
di4rias, uma ao meio-dia outra nas vésperas - as horas eram divididas de acordo
com as horas das oracGes: matinas (meia-noite), laudes (tr8s da manhd}), primas
(primeiras horas do dia, ao nascer do Sol, cerca de seis da manh&), vésperas (seis
da tarde) e completas (na hora de dormir)®. O jantar das vésperas era frugal:
restos de pdo, de vinho e frutas da refei¢io. No fim do dia os monges poderiam
ainda tomar um cdlice de vinho antes de se recolherem®.

Além disso, a abadia sustentava uma considerdvel multiddo. Os novos recursos
que entravam na economia cluniacense - oriundos dos dizimos das abadias satélites,
doagdes inglesas (especialmente Henrique T [1100-1135], que ajuda a construir
Cluny [11*} e das mil pecas de ouro anuais doadas pelos castelhanos* - enrique-
ceram-na. A abadia virou um imenso canteiro de obras. Cluny III foi construida
para tornar-se uma «pequena Roma»*.

A igreja tinha mais de 187 metros de comprimento. Naturalmente, esta
grandiosa obra arquitetdnica pareceu aos contemporaneos a «J erusalém celesten®.
Tudo em Cluny sugeria o além, as sagradas coisas divinas, 0s anjos. Os préprios
monges eram considerados anjos. Como intermediarios perfeitos entre o mundo
terrestre e o celeste, a origem da concepgdo da nova igreja ndo poderia deixar de
ser um milagre. Hildebert de Lavardin, bispo de Mans de Tours (1055-1133)
descreveu em sua obra La Vie de I’Abbé Hugues a maravilha: Sio Pedro apareceu
a0 monge Gauzon em sonho ¢ ordenou-lhe que procurasse seu abade Hugo e o
convencesse a construir Cluny III. Semi-paralitico, Gauzon ouviu do santo que,
tomando essa iniciativa junto ao abade, ele seria curado e ganharia ainda mais sete
anos de vida. No sonho, o monge chegou a ver Sdo Pedro medir 0 comprimento e
a largura da nova igreja abacial, determinando, calculando, precisando o espago®.

4 BW. TucaMmany, Um Espelho Distante. O terrivel sécule XIV. Rio de Janeiro, José Olympio
Editora, 1990, p. 56.

# A Rira-MELIs, «Sociedade fendal e alimentagio (séculos XII-XIH», op. cit., p- 398-399.

4 D. JogNa-Prat, «Cluny, cidadela celeste», ap. cit., p. 103.

% . Dusy. «O orgamento da abadia de Cluny entre 1080 e £155. Economia dominial & economia
monetdria», op. cit., p. 113.

47 ). Togna-PraT, «Cluny, cidadela celeste», op. cit., p. 114

# . Hemz, «Os construtores de Clunfaco (Cluny)», ap. cit., p. 134,

#  C.Hearrz, «Os construtores de Clunfaco (Cluny)», op. cit., p. 134,

125



RICARDO DA COSTA

Presentes na tradigéo biblica, pelo menos desde Agostinho os sonhos fazem
parte do imaginério medieval®. Como o século XII é considerada pelos historiadores
do mundo onirico a época de reconquista do sonho pela cultura medieval®, o sonho
de Gauzon, com Sio Pedro ordenando e medindo a abadia monumental, legitimou
Cluny como centro de peregrinagio, de devogdo, de luz. Espiritualizou o surto
agricola e comercial da regido, cujo principal responsdvel foi o mosteiro. Mostra-
-nos, também, que o mundo clerical recebeu, a principio, a reforma cluniacense de
bragos abertos. Daf sua rdpida expansio. ,

Eles conquistaram as gragas do povo. Um fato crucial para essa devogio
popular foi a criagfo da liturgia dos mortos. Dia dos finados. Assumiam assim as
fungdes eucaristicas. Um «mistério magnifico» que trouxe grandes beneficios as
almas dos fiéis defuntos. Os monges de Cluny eram guerreiros de luz que combatiam
as trevas. Ao cantarem ininterruptamente, resgatavam as almas penadas, os perdidos,
0s errantes que estavam condenados ao abismo infernal.

Por volta de 1030 Cluny organizou z liturgia da comemoracio dos defuntos -
a data foi fixada em 02 de novembro. Era sua vocacdo. Pedro, o Venerdvel, oitavo
abade de Cluny (1122-1156) escreveu uma coletinea de relatos de milagres (De
miraculis): visbes - celestiais e diabdlicas (sim, o diabo tentava a abadia, dai sua
santidade) -, sonhos e apari¢@es de mortos. A obra possui dez relatos de aparicdes
de mortos. Especialmente através de sonhos: os monges cluniacenses recebiam
regularmente a visita de mortos em seus sonhos.

AnunciagGes, avisos, premonigdes. A tradigio de Cluny obrigava que o visitado
avisasse & comunidade para que fossem celebradas missas salutares em honra ao
morto onirico visitante™. Assim, além do contato e do auxilio aos mortos, o mosteiro,
com seu canto e suas missas ininterruptas, libertavam almas perdidas para o
demdnio. Mais uma vez Raul Glaber nos conta:

% I. Le GorF, «O cristianismo e 0s sonhos (séculos 11-VID)». [n: O Imagindrio Medieval. Lishoa,

Editorial Estampa, 1994, p. 283-333.
1 J. Le Gorr, «Sonhos». In: J. Le Gorr & 1. C. SCHMITT {coord.). Diciondrio Temdtico do Ocidente
Medieval 11. SZo Paulo, Imprensa Oficial / EDUSC, 2002, p. 511-529,
J.C. Scmnvatr Os vivos e os mortos na sociedade medieval. Sio Paulo, Companhia das Letras,
1999, p. 90-97.
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Sabe que esse mosteiro ndo tem outro que se lhe iguale no munde romano, sobretudo para
libertar as almas que cairam no poder do demdnio. Imola-se nesse lugar tio freqiientemente
o sacrificio vivificante, que quase nfo passa um dia sem que, por tal mediag#o, nio sejam
arrancadas almas ao poder dos malignos deménios. Com efeito, neste mosteiro, nés préprios
fomos testemunhas disso, um uso tornado possivel pelo grande ntiimero dos seus monges,
determinava que se celebrasse sem interrupgao missas desde a primeira horado diz até a

hora do repouso; e punha-se nisso tanta dignidade, tanta piedade, tanta veneragfio, que se
53

acreditava ver mais anjos do que homens™.

Anjos, eles eram anjos de verdade que desceram dos céus para cantarem
préximo de nés. Esses monges de negro, com suas vozes, entoadas em unissono
perfeito, salvariam o mundo da perdig@o € os homens estariam livres dos horrores
do fim dos tempos. Cluny veio para preparar o mundo para o Apocalipse, amenizar
o sofrimento dos espiritos inquietos.

Mas quero retornar 4 questo alimentar e destacar dois pontos, dois temas que
se entrecruzam no homem medieval: miisica e comida, ou seja, dom, riqueza e
caridade. O monetdrio, oriundo das doagdes que afluiu para Cluny, foi também
direcionado pelo abade para os mais pobres. Como afirmei no infcio desse texto e
volto a insistir, a economia mondstica nfio visava o lucro, estava voltada para a
comunidade - num sentido mais amplo, para o corpo cristio.

Reitero: nem o abade, nem 0s manges, nem seu tempo tinham a mentalidade
capitalista. E iniitil vé-los com esse olhar moderno. Nio era esse o foco. H4 que se
fazer um esfor¢o de compreensfo, € necessdrio. Historiador, liberte-se de suas
amarras materiais, sinta o ambiente e as prioridades de ent&o. Coloque-se no lugar,
pense na Idade Média, ndo a Idade Média®. Perde-se perspectiva, claro, mas ganha-
-se compreensio, amplia-se o horizonte do entendimento histérico.

Assim, pelo contririo, cada vez mais ricos, 0s monges deveriam ter mais tempo
para os mortos, para a liturgia, para o seu objetivo primeiro: salvar as almas do
povo, protegé-las contra os perigos invisiveis - lembre que, para os homens da
Idade Média, o mundo invisivel era mais importante que o visivel. Claro, este
perecerd, aquele permanecerd, permanece, € eterno.

#  R. GLaBER, Histdrias ¥, 1. Citado em G. Dusy. O ano mil. Lisboa, EdigGes 70, 1986, p. 217.
**  «Pois para que rabalhar sobre a Idade Média se nfo deixamos a Idade Média trabalhar em nés?»
A. DE LiBERA Pensar na Idade Média. Sao Paulo, Ed. 34, 1999, p. 68.

127



RICARDO DA COSTA

Mais ricos, eles deveriam se libertar ainda mais das tarefas domésticas para se
dedicar ao Opus Dei, ao canto. E eles cantavam. Cantavam e cantavam, cantavam
cada vez mais, «a plenos pulmdes», todos juntos, em unissono, seis, oito horas,
sete vezes por dia®. Seu coro era misculo e violento, um verdadeiro canto de
guerra - Uma guerra espiritual ¢ ininterrupta contra as forgas do mal. Esse canto
buscava o sagrado, deveria se harmonizar com os hinos dos serafins que rodeavam
Deus™.

Por esse motivo, o trabalho fisico dos monges em Cluny passou cada vez
mais a ser simbélico®. Além de embelezar o santudrio - a casa de Deus deveria ser
semelhante 4 luz transbordante e gloriosa do céu do Senhor - mais livres, os monges
poderiam também realizar melhor outro ideal cluniacense: o da caridade, a caridade
beneditina®. Ao analisar o orgamento de Cluny no final do século XI, Georges
Duby descobriu uma quantidade surpreendente de pessoas que estavam ligadas a
riqueza alimenticia cluniacense: servigais (que, além de usufruirem da caridade,
também trabalhavam no mosteiro para sustentar a familia), pensionistas pobres,
visitantes de passagem, dignatdrios ricos e peregrinos nobres (e seus cavalos),
criangas entregues por sua linhagem™, todos fielmente alimentades como os
monges!

Cluny realizava verdadeiras epopéias distributivas: as esmolas. Na Quaresma,
por exemplo, pasme, leitor, 16 mil indigentes repartiam 250 porcos salgados
preparados pelas duas cozinhas do mosteiro. O consumo de péo era ignalmente
desmedido: 2 mil cargas de asnos, muitas vezes oriundos de longe®. Por esse motivo,
a economia cluniacense rapidamente entrou em crise - some-se 4 1850 o fato de as

% G.Dusy. O tempo das catedrais. Lisboa, Editorial Estampa, 1979, p. 80.

% «Um punhado de homens encarregados de desviar através de gestos, de formulas, a colera do céu,

de captar o perdio divino e de espalhar em torno de si esse orvalho benéfico», G. Dusy. A Eurapa

na Idade Média. Sio Paulo, Martins Fontes, 1988, p. 20.

5 G. Dusy. «Quadros». In: G. Dusy e P. Arigs, Histdria da vida privada 2. Da Europa feudal &
Renascenca. S%o Paulo, Companhia das Letras, 1990, p. 58.

# G, Dusy. «Q orgamento da abadia de Cluny entre 1080 e 1155, Economia dominial ¢ economia
monetariar», op. cit., p. 113.

% G. Dupy. «Quadros». In: G. Duey ¢ P. Ariis, Histdria da vida privada 2. Da Europa feudal a
Renascenga, op. cit., p. 63. ‘

% @G, Duby. «O orgamento da abadia de Cluny entre 1080 e 1155. Economia dominial & economia
monetdria», op. cit., p. 109.
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cobrangas das famflias camponesas instaladas nas terras do mosteiro serem muito
suaves (as corvéias eram insignificantes, lembrem-se do ideal de caridade), existiam
muitos alédios nos arredores (terras camponesas livres de cobrangas), e um tergo
do excedente ainda era destinado aos héspedes e s esmolas para os pobres®.

Por fim, as necessidades de consumo da abadia (gréios e vinho) estimutlou a
produgio agricola local. Os camponeses prosperaram, nio s¢ vendendo sua
produgiio para os monges mas também trabalhando no canteiro de obras que se
tornou a construgdo daquela imensa igreja abacial®.

De gunalquer modo, a independéncia, todo esse luxo e opulénciae especialmente
a velocidade com que Cluny passou de uma economia baseada na exploragéo direta
de um vasto dominio (910-1080) para uma economia monetéria (1080-1125)%
despertou a ira de muitos setores eclesidsticos. Invejas. Com & morte do abade
Hugo de Sémur (1109), a eleigdo de Pons (que se demitiu) e Hugo I (que governou
apenas alguns meses), a ordem entrou em crise. Crise de valores: foi acusada de
corrompimento. Luxo, opuléncia, fausto, Degeneragéo. Sua expansao e enriqueci-
mento provocara ciimes. Mas também decadéncia moral.

As criticas ndo eram novas. O bispo Adalberon de Laon (11031) - um. dos
criadores do ideal das trés ordens - j4 havia escrito um poema satitico, um panfleto,
Graca para o rei Roberto (Carmen ad Robertum regem) denunciando Cluny e seu
abade, Budes. O desejo de Adalberon era restabelecer os bispos como conselheiros
dos reis, fungiio entdio usurpada pelos monges, segundo ele, «laicos que recusam o
matrimdnio», responsaveis pela perturbagiio social.

Fudes era o culpado: esse «mestre da ordem belicosa dos monges», gue domina
um suntuoso palécio, vive como nm nobre quando deveria viver como um pobre.
E um usurpador. Além disso, os cluniacenses militarizaram a oragdo, como vimos.
Adalberon teria mandado um monge a Cluny para obter informagdes. Ele regressou

1 «Descobre-se aqui um dos vicios da economia agréria medieval: os gastos de gestiio aumentam

com muita rapidez tdo logo a senhoria aumenta de extensdo; a grande senhoria d4 muito menos
lucro que a pequena. Cluny, em definitivo, recolhe tio-s uma fragio minima dos produtos de seu
dominio», G. Dusy. «O orgamento da abadia de Cluny entre 1080 e 1155, Economia dominial &
economia monetdrianr, op. cit., p. 110.

G. Duey. «O orcamento da abadia de Cluny entre 1080 e 1155. Economia dominial e economia
monetéria», op. cit., p. 115.

G. DuBY. «O or¢amento da abadia de Cluny entre 1080 e 1155. Economia dominial economia
monetarian, op. cit., p. 123.
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maravilhado e convertido & mentalidade cluniacense: «Sou cavaleiro, permanecendo
monge!» Adalberon ficou perplexo: monges guerreiros? Orac@es militarizadas?
Guerra espiritual? Tolice. Trata-se de uma transgressao social®.

Chegamos entio a S&o Bernardo (1090-1153), 0 homem do século XII5. Um
dos maiores pregadores de seu tempo, cisterciense, austero, devotado & unifio mistica
com Deus, ao papel ascético do trabalho manual, Bernardo redigiu, por volta de
1124, uma apologia®. Um grande amigo seu, monge cluniacense, Guilherme de
Saint Thierry (préximo de Reims), escreveu-lhe uma carta com uma ordem: por
fim a um escéndalo. Os cistercienses estavam caluniando os cluniacenses®’.
Guilherme entio se queixou a Bernardo, que decidiu ceder & sua dor e responder.
Logo no inicio da carta ele faz duas perguntas diretas e incisivas, caracteristicas de
seu estilo impetuoso:

Como é que eu poderia ouvir em siléncio a tua queixa acerca de mim, pela qual se diz que
nds, os mais miserdveis dos homens, andrajosos e mal vestidos, das cavernas, como diz
ele, julgamos o mundo e, o que € mais intolerdvel ainda, criticamos também a tua
gloriosfssima Ordem e, sem vergonha, atacamos os santos que nela vivem tio louvavelmente
¢, da sombra da nossa ignobilidade, insultamos esses luminares do mundo?

Par acaso & possivel que nds, niio lobos vorazes sob pele de ovelhas, mas pulgas mordazes
e mesmo tragas destruidoras, uma vez que nfio o ousamos fazer as claras, destruamos, s
ocultas, a vida dos bons ¢ nem sequer lancemos o clamor da invectiva mas o sussurro da
detracfio? (£.1,)%

Como se vé e se pode imaginar, esse texto fez muito sucesso. Bernardo possui
um estilo vigoroso. Logo se faz ouvido. Particularmente esse texto lhe deu prestigio,
tornou-o famoso nos circulos eclesiasticos®.

% G. Dupy. As trés ordens ou o imagindrio do feudalismo. Lisboa: Editorial Estampa, 1982, 67-71.

% L.A.R.Santos, O Cist. Um monge que se imp0s a seu tempo. Pequena introdugéo como antologia

& vida e obra de $do Bernardo de Claraval. $3o Paulo, Musa Editora / Rio de Janeiro, EdigGes

Lumen Christi do Mosteire de S#o Bento, 2001.

% G.J.A.C. Dias, «Bernardo de Claraval. Apologia ad Guillelmum Abbatem - Apologia para
Guitherme, abade.» In: Mediaevalia. Textos e Estudos, 11-12 (1997), pp. 7-76.

& Obras completas de San Bernardo (Biblioteca de autores cristianos: BAC). Madrid, 1993, p. 248.

®  G.J.A.C. Dias, «Bernardo de Claraval. Apologia ad Guillelmum Abbatem - Apologia para
Guitherme, abade» art. cit., p. 23.

®  L.AR. Santos, Um monge que se impds a seu tempe, op. cit., p. 53.
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Bem, apés aceitar falar sobre o assunto, Bernardo afirma que jamais discutin
em piiblico contra Cluny. Pelo contrério, sempre foi muito bem recebido como
héspede em mosteiros cluniacenses - chegou mesmo a ser hospitalizado - € pdde
perceber que seu modo de vida € santo, honesto, discreto e casto (IL4)7. Afirma
que sempre falou bem dos monges de negro: «Sou Cisterciense, condeno por isso
os Cluniacenses? De modo nenhum. Amo-os até, falo deles com elogio, louvo-
os.» (IV.7)™%. Apenas preferiu entrar para a Ordem de Cister por necessitar de um
remédio mais forte tanto para sua alma pecadora quanto para seu COIpo, antes
vendido ao pecado.

Assim, antes de iniciar suas criticas aos costumes corrompidos de Cluny,
Bernardo ressalva:

Na realidade, nenhiuma ordem aceitz algo de desordenado; o que € desordenado ndo €
ordem. Por consequéncia, ndo me devem considerar como disputando contra a Ordem
mas pela Ordem, se acaso, repreendo nfo a Ordem nos homens mas 0s vicios dos homens
{...) Se, de fato, a alguns desagradar, eles mesmos mostram que néo amam a Ordem, jique
niio querem condenar a corrupgfo, isto €, os vicios. A esses respondo com aquele dito de

Gregério: «E melhor que aparega o escindalo que s¢ deixe a verdade» (VIL15)"

Suas criticas se dirigem nio sé a cluniacenses, mas a todos os monges: «Quem
é que no principio, quando comegou a Ordermn mondstica, teria pensado que 03
monges pudessem chegar a tal relaxamento? Oh! Como estamos longe dos tempos
de Antiio!» (IX.29)7. Seus olhos véem vaidade e superficialidade disseminadas
em todos os mosteiros. Falta de moderagiio. Riqueza. Luxo. O mundo monéstico
foi tomado pelo excesso: «...intemperanga nas comidas e bebidas, nas vestes e nas
roupas de dormir, nos apetrechos de cavalgar e na construgao de edificios.»
(VIIL.16)™ Ao referir-se a alimentag@o, Bernardo € to incisivo que seu tom beira
a dentncia. Ele quer trazer os monges de volta & razdo, aos valores espirituais, &
busca da elevagfio da alma:

0

G.J.A.C. Dias, «Bernardo de Claraval. Apologia ad Guillelmum Abbatem - Apologia para
Guilherme, abade», art. cit, p. 27-29.

" G.J.A.C Dias, op. cit., p. 33.

7 G.ILA.C. Dias, op. cit., p. 47.

" (GJAC. Dias, op. cit., p. 51,

®  GJ.A.C.Dias, op. cit., p. 47.
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O Reino de Deus esta dentro de v6s, isto &, nfio na exterioridade do vestir ou dos alimentos
do corpo mas nas virtudes do homem interior (V1.12)™ {..2) De fato, o exercicio espiritual

€ tanto mais frutuoso que o corporal, quanto o espirito & superior ao corpo. (VIL13)"6.

Sobre as refeicdes e a bebida nos mosteiros cluniacenses, ele aponta:

Trazem-se pratos de comida uns apés outros e, em vez dum simples prato de carnes, de
que se faz abstinéncia, servem-se dois grandes peixes (...) Com tanta arte e cuidado as
coisas sao preparadas pelos cozinheiros que, depois de se ter devorado quatro ou cinco
pratos, os primeiros nic impedem os 1iltimos nem a saciedade diminui o apetite (...) se
fazem misturas dumas coisas com outras, €, desprezando os sabores naturais que Deus
lhes incutiu, provaca-se a gula com sabores adulterados... (IX.20)7

Um escéindalo! Os cluniacenses adulteram os sabores das coisas. Reviram,
transformam a natureza! Repare na escolha minuciosamente proposital das palavras:
adultério (sabores adulterados). Pecado mortal. Culindria? Perda de tempo, causa
para a gula, outro pecado mortal. Peixes & macheia - sinal de grande riqueza, compras
regulares nos mercados locais. E os ovos? Quantos ovos! - vimos atris que tercas,
quintas, sibados e domingos os cluniacenses comiam quatro ovos. O frigir dos
ovos propicia a Bernardo um ritmo, uma cadéncia pulsante no texto:

Quem seria capaz de dizer de quantos modos {...) 56 05 ovos se deitam e bater, com que
cuidado se viram, se reviram, mal passados, bem passados, se reduzem e se servem ora
cozidos, ora estrelados, ora recheados, ora mexidos, ora s6s? Para qué tudo isso senfo
para prevenir o fastio? (1X.20)7

Quem sofre € o pobre estdmago do monge, cheio, com grandes arrotos. Mas
nem assim o cluniacense pecador ¢ guloso satisfaz sua curiosidade.

Repare que um vicio leva a outro: movimento circular. A curiosidade &, para
Bernardo, o primeiro grau da soberba, porque «langa os olhos e demais sentidos
em diregdo a coisas que ndo Ihe interessam»™ Os olhos deveriam estar voltados

" GJ.A.C.Das, op. cit., p. 41.

" G.J.A.C. Dias, op. cit., p. 43.

7 G.JA.C. Dias, ap. cit., p. 51-53.

®  G.IAC. Dias, op. cit., p. 53.

™ «Tratado sobre os graus da Humildade e Soberbay. In: Obras completas de San Bernardo, ed. cit.,
Madrid, 1993, p. 169.
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para a terra, para que 0 néscio se conhecesse. «A terra te daré tua propria imagem,
pois eras terra ¢ & terra hd de retornar»® Os olhos dos monges s&o os culpados: o
estdmago ndo tem olhos. Mais um motivo para o texto ser lido como um bangquete
imagindrio, em um andamento ritmico e melédico de grande impacto discursivo:

Enquanto os olhos siio seduzidos pelas cores, o paladar pelos sabores, o pobre estdmago,
gque nem conhece as cores nem aprecia os sabores, € obrigado areceber tudo e viclentado,
fica ainda mais sobrecarregado do que refeito. (IX.20)81.

Apesar de todo esse fastio, Bernardo ainda sabe de terceiros que muitos jovens
sdos mentem que estdo doentes para poderem comer carne! Ridiculo se for
verdadeiro (Ridiculum vero esf). Qual o objetivo desses jovens monges? Imagine:
aperfeicoar a boa aparéncia do corpo. Entdo ele pergunta: «Que frouxidéo € essa,
6 bons soldados?» (1X.22)%

Ele debocha desses soldados de Cristo. Séio beberrdes, inclusive, esses
cluniacenses. Trés, quatro clices cheios de vinho em cada refeigdo. Vinhos
aromatizados com mel e misturados com pés de corantes. Suas veias ficam saturadas
de 4lcool, a cabeca palpita. Ao invés de rezarem & noite, muitos deles dormem.
Claro. Bernardo faz um trocadilho: canto/pranto: «Ora, se és obrigado a levantar-
te para as vigflias com a digestdo por fazer, nfio executards o canto mas antes o
pranto» (IX.21)%.

Como niio associar a dentincia de Bernardo das orgias alimentares cluniacenses
ao enriquecimento material que tomou conta do ocidente medieval na virada do
século X117 Crescimento populacional, desenvolvimento de novas técnicas
agricolas, arroteamentos, conquista do solo®. Expansdo. Fim das migragdes
perturbadoras. A cristandade alargava-se, as cidades eram novamente palco de
transformagdes sociais. Nascimento da burguesia, novo impulso comercial.

Esse arranque teve infcio por volta do ano mil. Para as mentes de entdo, estava
associado 2 busca religiosa. O préprio Raul Glaber, cluniacense, € sempre bom

8 «Tratado sobre os graus da Humildade e Soberbas, op. cit., X.28, p. 213.

8 G.J.A.C. Dias, op. cit., p. 53.
2 GJALC. Dias, op. cit., p. 55.
B GJ.A.C Dias, op. cit., p. 53.
% . Lr Gorr, A civilizagdo do ocidente medieval. Volume I. Lisboa, Editorial Estampa, p. 87-92. ©
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recordar, fala de uma paz divina apés o flagelo da fome, como se Deus renovasse
seu pacto com a humanidade. Sinta a fluéncia literdria de um historiador cluniacense:

No ano milésimo depois da Paixfio do Senhor, ap6s z dita fome desastrosa, as chuvas das
nuvens se acalmaram obedecendo & bondade e & miseric6rdia divina. O céu comegou arir,
a clarear e animou-se de ventos favordveis. Pela sua serenidade e paz, mostrava a
magnanimidade do Criador. Toda a superficie da terra cobriu-se de uma amével verdura e
de uma abundancia de frutos que expulsou completamente a privagiio (...) Intimeros doentes
reencontraram a satide (...} Q entusiasmo era t3o ardente que os assistentes elevaram as
mios a Deus exclamando em unissono: «Paz! Paz!» Viam o sinal do pacto definitive, da
promessa estabelecida entre eles e Deus®,

O ocidente medieval cobriu-se de branco, o branco das igrejas. Construgdes
por toda a parte:

...viu-se em quase toda a terra, mas sobretudo na Itdlia e na Gilia, renovar as basilicas das
igrejas (...} Era como se o préprio mundo tivesse sido sacudido e, despojando-se da sua
vetustez, se tivesse coberto por toda a parte de um manto branco de igrejast®,

Cluny foi reflexo e imagem disso. A arte das catedrais foi também a arte das
cidades,” o que mostra a pujanca dessa arrancada civilizacional.

Mas Bernardo acusa a opuléncia do mosteiro de Cluny. Os fiéis deveriam
retornar a seu momento primeiro, & vida pobre, como Cristo, como os Apodstolos.
Especialmente os monges, que estavam na dianteira do mundo, préximos ao além.
A vida apostdlica era novamente o modelo a ser seguido. O século XII enriquece
materialmente mas entra em crise, crise espiritual, crise religiosa®.

Por fim, a arte, a rica arte cluniacense que Bernardo aponta e que lhe faz
lembrar do «antigo rito dos judeus» (XIL.28)*. Ela € resultado imediato dessa riqueza
que o mundo conhece. Qual a causa desse pecado? Para ele, a avareza. Ele critica:

¥ . Dusy. G ano mil, op. cit., p. 179-180.

¥ G.Dusy. O ano mil, op. cit., p. 192,

¥ G.Dusy. A Europa na ldade Média, op. cit., p. 59.

¥ B. Bauion, A Reforma na Idade Média. Lishoa, EdigGes 70, 1986, p. 19-62.
¥ GJA.C.Dias, op. cit., p. 63.
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Com os bens dos pobres serve-se aos olhares dos ricos. Os curiosos encontram com que
deleitar-se e os miserdveis nfio encontram com gue sustentar-se (...} Muitas vezes cospe-
se na figura dum anjo, muitas vezes ferem a face dos santos os calcanhares dos transeuntes
(...} Porgue decoras o que logo sujas? Porque pintas o que se deve calcar? Que valem af
essas bonitas imagens, onde tao fregilentemente se enchem de p6? Por dltimo, que vale

isso para os pobres, para os monges, para a gente espiritual? (XI1.28)%°

Entdo chego & passagem mais famosa dessa apologia. Ao acusar a mons-

truosidade artistica cluniacense, Bernardo nos mostra 0 quanto o mosteiro era
suntuosamente decorado:

De resto, nos claustros, diante dos irmaos a fazer leituras, que faz aquela ridicula
monsiruosidade, aquela disforme beleza e bela disformidade? Para qué estdo 14 agueles
imundos macacos? Para qué os ledes ferozes? Para qué os centauros monstruosos? Para
qué os semi-homens? Para qué os tigres &s manchas? Para qué os soldados a combater?
Para qué os cagadores a tocar trombetas? VEs uma cabega conl muitos corpos € um corpo
com muitas cabegas. Daqui vé-se um quadripede com cauda de serpente, dali um peixe
com cabega de guadripede. Ali uma besta tem frente de cavalo e de cabra a parte de triis;
acol4 um animal cornudo tem traseiro de cavalo. Tdo grande e tdo admirdvel aparece por
toda a parte a variedade das formas que mais apetece ler nos mérmores que nos cédices,
gastar todo o dia a adenirar estas coisas que a meditar na lei de Deus. Meu Deus! Se a gente

nio se envergonha destas frivolidades, porque ndo tem pejo das despesas? L2yt

Banalidade da arte, do mal. Os olhos se perdem nas imagens, gue passam para

o primeiro plano. O tempo estd perdido. O mundo cluniacense é um carmaval
animalesco, um bestidrio que passa em cada parede, em cada escultura, em cada

pintura. Os artistas de Cluny deram asas 4 imaginagfio e representaram o mundo

visivel e 0 invisivel para o deleite dos monges: monstros, centauros, sdtiros, faunos,
drages, sagitdrios, macacos (simiae). Até macacos! Na Idade Média, o macaco, o
simio, simbolizava os vicios do condenado, a caricatura do homem®. Como poderia
estar presente na arte de um claustro? Por isso Bernardo os chama de imundos.
Essa arte & sensual, um prazer perverso, & por isso ndo deveria ser chamada de
estética®. Como ver beleza e sublimagdo nisso? Onde estdo as virtudes morais que
deveriam estar associadas as percepgles estéticas?

920

L

8

93

G.JA.C. Dias, op. cit., p. 63.

G.J.A.C. Dias, op. cit., p. 67.

E.R. Curtius, Literatura Européia e Idade Média Latina, Sao Paulo, HUCITEC, 1996, p. 655.
G. Duey. Sao Bernardo e a arte cisterciense. Sio Paulo, Martins Fontes, 1990, p. 109.
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A mistica bernardina nfio negava a beleza desses ornamentos. Umberto Eco
nos mostrou que justamente por reconhecer seu atrativo irresistivel € que os misticos
a combateram. A descri¢fo de Bernardo da arte cluniacense é t3o real que mostra
seu paradoxo: ele via tanta sutileza em coisas que nfo queria ver™.

Talvez eu deva moderar um pouco o julgamento de Umberto Eco. Bernardo
apenas aparenta ser contraditério, pois quando conclui sua apologia lamentando
ndo ter conseguido escrever sobre esse tema de outra forma que n&o fosse o escin-
dalo, diz que, ao repreender os irmfos para que se corrijam, ndo estd fazendo
detragfo, mas atragdo (XI1.31)%. Mais um jogo de palavras tipico de sua bela e rica
retdrica, cheia de hdbeis contraposices, bem ao melhor estilo da época®. Bernardo
sabe que ao lamentar os vicios ofende os viciosos. Paciéncia - virtude médxima
medieval,

Conclusdo

A critica de S3c Bernardo a vida cluniacense fol apenas a primeira de uma
torrente que se avolumou com o passar do ternpo. A medida que se aproximou de
seu fim, a Idade Média tornou-se mais rigida, o crescimento e a riqueza distanciaram
08 extremos sociais. De sua parte, os religiosos buscaram alternativas mais austeras
de redencdo. A proposta de reforma cluniacense, a transformacio da oracfio em
combate religioso, dos monges em guerreiros de luz, foi, como jé se disse, mais
uma etapa de sublimagdo das pulsdes agressivas dos cavaleiros medievais, da
violéncia das camadas superiores daquela populagio®. Em suma, mais um momenio
do processo de civilizacdo realizado durante aqueles séculos pelo cristianismo
triunfante.

Por outro lado, a Igreja, ou melhor, os bispos, j& nfio precisavam dos monges.
Vimos que desde Adalberon os bispos denunciavam a apropriacdes que os clunia-
censes vinhamrealizando, especialmente no campo da liturgia. Eram independentes

% U. Eco, Arie e Beleza na Estética Medieval. Rio de Janeiro, Editora Globo, 1989, p. 17.
% GIA.C.Dias, op. cit., p. 71.

% 1. Bco, Arie ¢ Beleza na Estéticu Medieval, op. cit., p. 20.

Tese de H.B. RosenweIN. «Feudal war and monastic peace: Cluniac liturgy as ritual aggression»
{Viator I1, 1971, 129-157) citada em A. VAUCHEZ, A Espiritualidade na Idade Média Ocidental -

séculos VIII a XIIT. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1993, p. 51.
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demais, tornaram-se 1icos demhais. Os monges deveriam ser controlados. A critica
de Bernardo é apenas uma - decerto bastante forte e sintomatica - mas apenas mais
uma de uma avalanche sistemética e regular.

De um lado, essas crfticas foram mais um movimento de retorno as origens (4
chamada Igreja primitiva) tipico dos segmentos mais radicais presentes em todas
as religides ¢ sempre dispostos a um etemo retorno; por outro, o mundo havia
mudado e o centro da mudanca estava nas cidades. A virada se deu entre 1120 e
1125: Calisto 11 (1119-1124), o primeiro papa em cinqienta anos que néo provinha
de um mosteiro, abandonou Cluny aos ataques, is criticas do episcopado®. A partir
daf, a vida cultural, especialmente a intelectual, passou, cada vez mais, do mosteiro
para a catedral, do campo para a cidade. Mas isso € outra histdria.

Enfim, Cluny representa o que de mais opulento a Idade Média central, a dos
feudais, criou. Foi uma espiritualidade triunfalista, a idéia de cruzada na oragdo,
onde a contemplagio da gléria ¢ da majestade divinas eram mais destacadas que as
nogdes de pecado e de resgate”. Exprimindo o desejo espiritual de conquistar o
mundo, de representar cada vez mais e melhor o esplendor celeste em sua igreja
monumental mas sem abandonar a caridade beneditina e o auxilio acs desampara-
dos, os monges-cavaleiros cluniacenses criaram € materializaram a Jerusalém
celeste em terras borgonhesas, seguindo a risca e no limite das possibilidades
humanas o pedido sincero e despojado do duque Guilherme: a dogura da comuni-
cacdo com o céu. Pecaram por serem humanos, talvez demasiadamente humanos.

%8 G.Dusy. As trés ardens ou o imagindrio do fendalismo, op. cit., p. 232.
% A VAUCHEZ, A Espiritualidade na Idade Média Ocidental - séculos VI a XIII, op. cit., p. 40.
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